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assurant sa propre défense*’. Il est condamné 3 quinze ans de prison. Relaché 3
"occasion de Pamnistic de 1955, il fondera le Mouvement du 26 juillet (M-26) et
partira pour 'exil au Mexique. Reste que I'Eglise a, certes au nom de la charité, pns
parti dans cette affaire pour sauvegarder les insurgés.

‘Mais si cette prise de position -qui sauva la vie du futur chef de la
révolution cubaine- a pu étre fort utile 4 certains moments, elle n’a pas correspondu
3 un choix clair de la part des autorités ecclésiastiques. En réalité, 1’Eglise a paru
revivre, de 1952 & 1959, la période d*incertitudes qu’elle avait connue au sortir de
la guerre d’indépendance. Tout en s’accordant sur leur devoir pastoral et sur leur
devoir de charité envers les victimes des violences, les prélats vont, une fois encore,
se diviser sur les questions politiques et cette division va, une fois encore, recouvrer
plus ou moins les haut et bas clergés. En envoyant, dés aprés le coup d’Etat, un
message au président Batista dans lequel il formait des voeux pour le rétablissement
de l'ordre, de la justice et de la paix, le cardinal Arteaga adoptait une position
favorable au nouveau régime et engageait, par son autorité, ’Eglise aux c6tés des
nouveaux maitres de I’ile®?, Cet engagement précoce et I’attitude conservatrice de la
haute hiérarchie catholique convenaient 2 une bonne partie des fideles -notamment
des milieux les plus pauvres- qui se reconnaissaient dans la personne de Batista,
. métis sorti du rang et parvenu. 3 la magistrature supréme. Au fil du temps, cette

bienveillance disparaitra et beaucoup de catholiques se rallieront aux vues -des
opposants. La plupart vont refuser le renversement du reégime constitutionnel de
1940 et lutter de plus en plus ouvertement contre Batista. Les mouvements lafes mis
en place au cours des années 1930 et 1940 joueront un rdle actif durant cette
période. La Jeunesse ouvriére catholique (JOC), la Jeunesse étudiante catholique
(JEC), la Jeunesse d’action catholique (JAC), I’Action catholique et le
Regroupement catholique universitaire (ACU) vont ceuvrer pour une solution
civique. Ce sera la position de I’Action catholique au sein du Conseil. des
institutions civiques de Cuba. Devant.la radicalisation de la dictature, ces
organisations vont passer a des actions de lutte armée. Leader étudiant et
catholique, José Antonio Echeverria se lancera & 1’assaut du palais présidentie] le 13
mars 1957%. Bien d’autres jeunes catholiques participeront aux combats de Ia fin du
batistado et verront avec enthousiasme entrer les colonnes castristes dans La
Havane. A la méme époque, les responsables catholiques auront adopté une position
plus neutre et mieux 4 méme de leur fournir une marge de manceuvre mais leur
- crédit apparaitra, quoi qu ’il en soit, sérieusement enfamé. :

*! Son plaidoyer sera publié quelques temps plus tard. 11 se conclut ainsi ; « vous pouvez me
condamner, cela n’a pas d’importance. L’histoire m*absoudra », cf. Fidel Castro, La historia me
absolverd, Editorial politica, La Habana, 1964 (réed.).
2 Néstor Carbonell Cortina, op. cit.

..et sera tué par les forces de pohce Cette tentative, opérée 3 une époque o Ies castristes sont peu
nombreux et contenus dans les régions montagneuses de I'Oriente, montre toutefois que I hlstoll‘i=
aurait pu choisir un autre cours.
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* Effet induit ou effort consenti, les vingt-six premiéres années du régime
: castriste vont conduire 1’Eglise cubaine  une lente maturation. A ’emportement du
départ succédera une longue période de retrait. Cette « Eghse du silence », pour
avoir échoué dans son affrontement initial avec le pouvoir, a sans doute éte le
laboratoire de la ligne minimaliste, mais porteuse de possible, autour de laquelle s
: réuniront les catholiques dans les armées 1970 et 1980. Parallélement, les
¢volutions du monde ne sont pas restées sans échos 4 Cuba, De méme que la guerre
£ froide avait exacerbé les tensions dans les premiéres années du gouvernement
¥ révolutionnaire, de méme I’ouveiture vers le siécle provoquée par Vatican II a
permis de créer les conditions d’un nouveau modus vivendi entre I’Eglise et 1’Etat.
i Paradoxe d’apparence seulement, I’émergence de la théologie de Ja Libération ne
provoque aucun changement substantiel dans I’approche dé leurs relations par le
clergé et les dirigeants communistes. Cuba, 1'ilé toujours marginale ?
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1- Le « triomphe de la Révoliltion » et les débuts d'une

série de malentendus bien compris

1.1- Des révolutionnaires protégés par la Vierge de 1a Charité ?

L armée rebelle, modéle communautaire

L’historiographie officielle insiste sur ’engagement politique des jeunes
guerilleros de la Sierra Maestra. S’il était réel, on doit ajouter aux motivations deg
rebelles le refus de la situation sociale prédominant dans le pays, en particulier dans
les zones rurales. Ce refus est souvent invoqué dans sa generalité et rejoint
’opposition politique A Batista. Il a pourtant joué dans sa dimension individuelle.
Nous avons vu ce qu’étaient les conditions de vie dans la région de Santiago. La
dureté des temps sera I'un des facteurs du départ de nombreux jeunes gens et de
nombreux paysans noirs et métis vers 1’armée rebelle. Bien entendu, la répression
exercée par la troupe batistienne y jouera sa part’,

Dans la Sierra, la vie s’organise selon une discipline rigoureuse. Fidel
Castro, qui comparera souvent les communistes aux premiers chrétiens, y met sur
pied une sorte de phalanstére dont ’apparence débraillée et bon enfant trompera
nombre de journalistes et contribuera, avec son charisme et son discours, a I’aura du
mouvement. En réalité, les régles sont rudes tant la résistance 4 I'armée réguliére
exige dévouement et prudence. Les récits de la vie des guerilleros ne cachent ni
I'usage de chitiments sévéres ni les exécutions capitales des traitres, destinées a
souder I’armée rebelle. Cette justice sommaire est 1"un des traits les plus durs de la
société construite par les révolutionnaires, Elle s’accompagne d’autres éléments
moins & méme d’assurer la discipline militaire mais représentatifs de I'idée que se
font les chefs révolutionnaires de ce que doit étre une communauté humaineé. En ce
sens, la Sierra restera pour beaucoup un moment d’idéalité, sentiment renforcé
encore par la présence du danger et du corbat, C*est la genése de la foi castriste si
I’on peut appeler ainsi ce qui réunira le groupe de la Sierra, groupe sur lequel le
chef de I'Etat cubain ne cessera plus de s’appuyer, Cette communauté modéle est
assez proche de quelques grands principes défendus par les institutions religicuses :
assurer 1"éducation, préserver la santé, proner la fraternité et ’ordre social au nom
de valeurs supérieures. La concurrence du castrisme et du catholicisme est en
germes dans la Sierra. Che Guevara participe activement 3 I’établissement de cette
petite société. Il aménage dans la vallée de El Hombrito, plusieurs baraquements
dont il fait un hdpital de campagne et une boulangerie sommaire, L’ Argentin
prévoit de bétir une armurerie, de produire de I’énergie électrique, d’&lever des

' Voir 4 ce sujet le témoignage de Dariel Alarcén Ramirez, dit « Benigno », qui s’engagera dans
I’armée rebelle aprés le meurtre de sa fiancée par les soldats de Batista, deviendra un compagnon de
Che Guevara et aura des responsabilités importantes dans le régime avant de s’exiler en France, cf.
« Benigno », Vie ef mort de la Révolution cubaine, Fayard, 1996, pp. 17-18.
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. . . 2
volailles... Ces plans seront mis 3 bas par une attaque ennemie®. Le Che n’en
continuera pas moins de vouloir faire du « premier territoire libre » de Cuba un

. modéle social irréprochable. Jean-Pierre Clerc rappelle que le souci didactique du

« comandante amigo » le poussera a faire la classe pour enseigner la lecture 3 ses
troupes.. 11 utilisera également les ressources de la communication en publiant un.
petit journal ronéotypé intitulé Le Cubain libre®. Cette vie communautaire est-clle
pour autant communiste ? Si Che Guevara, qui s’annonce disciple de « Saint Karl
Marx » (San Carlos comme il le nomme par dérision), pourrait le souhaiter, Fidel
Castro s’en défend devant les reporters américains qui viennent le visiter dans son
repaire. Elle constitue donc autre chose, une construction autonome, une société
portée par son propre mouvement, un modéle que, finalement, le Comandante
cherchera toujours 4 recréer ? : : :

L’armée rebelle, reproduction de la religiosité cubaine :

Dans le petit groupe qui combat dans la Sierra, chacun a apporté avec lui
son expérience et ses convictions. L’élément religieux, si peu mentionné dans les
récits habituels de I’épopée castriste, est présent chez nombre de combattants.

Pour comprendre ce dont il s’agit, rappelons I’histoire cubaine ancrée dans
les mémoires des rebelles qui s’identifient & de nouveaux libérateurs. Ceux-ci
savent bien que les soldats des guerres d’indépendance du XIX*™ siicle, les
céiebres « mambies », partaient au combat sous la protection de la Vierge de la
Charité. De méme, les péres fondateurs de la République, & commencer par Carlos
Manuel de Céspedes, ont-ils la plupart du temps placé leur action sous le patronage
de la « petite Vierge ». Ces exemples n’avaient pas ét¢ oubliés & I'époque. Aprés
1959, il sera préférable de ne pas mentionner le catholicisme des grands ancétres
dont seule la geste indépendantiste sera retenue. Ce sera évidemment le cas pour
José Marti. Les Cubains devront attendre la visite du pape et la tentative de
reappropriation alors opérée par I'Eglise catholique pour s’en souvenir. _

Mais les choses n’en sont pas encore 13. Dans les rangs de la petite troupe
castriste, certains revendiquent leur foi chrétienne. Ils sont minoritaires pour autant
que 'on puisse en juger mais ils existent, catholiques comme protestants. Ces
derniers se recrutent plutdt au sein du Directoire révolutionnaire et dans la lutte
urbaine (plus largement, dans la plaine, el llano, par opposition 4 la montagne, la
sierra). Concernant les catholiques, ’histoire a surtout retenu la présence d’un
auménier, le pére Guillermo Sardifias, parmi les combattants de 1’armée rebelle. On
sait que I’Oriente était pratiquement déserté par I’Eglise, faute de prétres. La
présence du pére Sardifias est donc mise  profit, 4 plus d’un titre. Ainsi que le note

-encore Jean-Pierre Clerc : « Castro se fait une spécialité d'étre le parrain de

nouveau-nés que baptise I’ecclésiastique. Cela crée des liens avec les familles-q_ui
deviennent des appuis sfirs ». L’auménier parait avoir été bien accueilli et trés utille
dans la Sierra, Fidel Castro se rappelle qu'il disait la messe et disposait d’un aide

2 Pierre Kalfon, Che, Ernesto Guevara, une légende du siécle, Le Seuil, 1997, pp. 206-207.
? Jean-Pierre Clerc, Les quatre saisons de Fidel Castro, Le Seuil, 1996, p. 102.
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pour ses nombreux déplacements. Il effectuait « des dizaines ‘et des dizaines » de
baptémes et avait apparemment une certaine liberté de prédication®. Cette présence
religieuse a posteriori étonnante ne pouvait guére nuire aux chefs rebelles. Elle
rassurait une partie de la troupe et la confortait dans ses choix. Le pére Sardifias
¢tait un partisan convaincu de la lutte révolutionnaire. Il recevra le grade de
commandant de la Révolution en reconnaissance de ses mérites’. Souvenons-nous,
en outre, des positions modérées alors défendues par un Fidel Castro auquel le
travail de cet ecclésiastique ne pouvait que convenir.

Il existait donc une présence religicuse catholique dans cette société en
miniature qu’était la Sierra mais, comme dans le pays lui-méme, cette pgésence
cachait une réalité plus complexe. Une fois encore, I’é1ément afro-cubain était actif,
voire dominateur, dans la religiosité de la troupe rebelle comme dans son
environnement paysan. Comment ne pas y songer devant la multiplication des
baptémes ? Dans I’Oriente de 1959, les cultes populaires étajent d’abgrd ceux de la
Vierge de la Charité et.de Saint-Lazare, ceux que le Comandante avait pu observer
dans son enfance, ceux que I’on retrouvera aprés plusieurs décennies de régime
socialiste. Nous sommes encore ici dans I’ambivalence du syncrétisme afro-cubain.
En acceptant d’étre le parrain des enfants de la Sierra, un observateur tel que Fidel
Castro n’ignorait rien de cette double lecture. Sans la détourner, il acceptait d’en
tirer un profit marginal. Ce comportement ne changera guére par la suite. :

1.2- Temporisation et incompréhension, Fidel Castro et I’Eglise
cubaine dans les premiers mois : S :

L’écran de la révolution humaniste = ' C

Dés les premiéres semaines et de plus en plus & mesure que ’année 1959
s’avancera, des voix s’éléveront pour dénoncer I'introduction du communisme 3
Cuba. 1I est difficile de connaitre la part de la « doctrine a priori » et celle de la
« doctrine des circonstances » dans les décisions qui vont conduire la direction de la
Révolution cubaine 2 finalement opter pour 1’'URSS®, 11 est difficile de mesurer le
poids relatif des influences pro-communistes ou marxistes de 1’entourage de Fid.el
Castro et le r6le de la querelle fondamentale avec les Etats-Unis. Quoi qu’il en soit,
en entrant dans La Havane, le 8 janvier 1959, le jeune chef de ’armée rebelle sait
qu’il doit se donner du temps pour mettre en place les relais de son autorité.
L’Eglise, de son cdté, sait que la dynamique révolutionnaire, 4 laquelle elle n’a pas

4 Jean-Pierre Clere, op. ¢it,, p. 102. Selon cet auteur, et selon d’autres sources, le pére Sardifias était
monté dans la Sierra « avec la bénédiction de son évéque ». Dans sa pastorale du 24 septembre 1960,
I’archevéque de Santiago précisera que « les prétres Sardifias, Rivas, Lucas, Guzmén, Castafio, Cayero
ét Barrientos, avec le méme esprit que les vaillants soldats des montagnes, les ont accompagnés et
encouragés sur les cheming de la victoire », cf. La voz de la Iglesia en Cuba, 100 documentos
episcopales, Obra nacional de la buena prensa, Mexico, 1995, p. 128,

* Voir 4 ce sujet Frei Betto, Fidel y ln religion, editorial Si-Mar, La Havane, 1994, pp. 174-175.

¢ Selon le titre d’un article publié par Charles De Gaulle en 1925. .
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pris part, la marginalise mécaniquement. Elle va tenter de réintégrer le jeu politique
et social en soutenant assez maladroitement le nouveau cours des événements. Entre
des acteurs aux intéréts si divergents, une sorte de consensus aurait. pu s’établir
malgre tout. La notion de « révolution humaniste » un moment avancée parle-M-26
aurait pu conduire & un modus vivendi avec les forces conservatrices et, en premier
lieu, avec I’Eglise catholique. Ce plus petit dénominateur cornmun ne tiendra pas.
Dans sa biographie de Che Guevara, Pierre Kalfon ‘tevient sur le
cheminement du Comandante vers le communisme. II reléve, aprés K.S, Karol, un
article de Sierra Maestra, organe du M-26 a Miami, expliquant que Fidel Castro ne
saurait étre communiste parce qu’il « est issu d’une famille de propriétaires (...) et
porte sur son coeur un médaillon avec la Vierge du Cobre»’. Cette fameuse
médaille aura bien servi les desseins de son détenteur. Elle Iui aura permis, dans la
lutte armée, de sembler partager la confiance mise par la troupe dans la « petite
Vierge (ou dans Ochun). Elle Iui aura certainement facilité 1a tiche auprés d’une
partie des populations urbaines. En 1958. et encore en 1959, elle peut donc étre
¢voquée dans la presse. Ensuite, la question de la religiosité des combattants ou de
leur chef ne sera plus & I'ordre du jour. La période d’ambiguité utile sera close®,
Mais ce n’est pas encore le cas dans les premiers mois, S :
Au contraire, Le nouveau pouvoir va assurer sa pérennité en jouant deux
parties identiques sur deux registres différents. Sur le plan idéologique la notion de
révolution humaniste va masquer la progression marxiste. Sur le plan institutionnel,
le gouvernement légal va se trouver contourné par une structure nouvelle, I"'INRA.
Rappelons ‘quelques étapes de ce double processus. - Publiquement, le M-26 se
défend de participer 4 la mouvance communiste, Interrogé dans la Sierra, en 1958,
Fidel Castro déclare : « Je n’ai jamais été et je ne suis pas communiste, si je Pétais,
J"aurais assez de courage pour le déclarer publiquement {...) que notre mouvement
soit démocratique est enti¢rement démontré par son combat héroique contre la
tyrannie »’. En 1959, chacun a ces déclarations 3 Iesprit et reprend le slogan d’une
révolution « verte comme les palmes ». Le Comandante multiplie les déclarations
de bonne volonté sans imaginer leurs effets quarante ans plus tard. La presse
cubaine, notarmment Bohemia, le suit sur cette voie. Les médias étrangers aussi. En

déplacement aux Etats-Unis, & I'invitation de I’association américaine des €diteurs

de journaux, il assure aux journalistes que « (son) gouvernement n’est nullement
commiuniste » et ajoute que « notre révolution est une démocratie humaniste ». Le
24 avril, Fidel Castro en donne, a New-York, cette définition ; « Ni dictature

? Pierre Kalfon, Che. Ernesto Guevara, une iégende du siécle, Le Seuil, 1997, p. 211.

Fidel Castro finira par apporter une réponse officielle & cette question lors de son entretien avec Frei
Betto (il ne s’agit plus alors d*une-médaille de Ia Vierge de la Charité mais d’une croix, la translation
W’est pas sans importance). If affirme ; « (...) les gens de Santiago m’envoyaient des cadeaux de toutes
sortes. Et une petite fille de Santiago m’envoie cette petite chaine avec une croix et ui message tres
gentil ; alors oui, je 1’ai portée (...} mais il serait mathonnéte de dire que c’était une question de foi,
c'était un geste envers cette petite fille », of. Prei Betto, Fidel y la religion, editorial Si-Mar, La
Havane, 1994, pp. 177-178. : SR

® Tad Szule, Castro. 30 ans de pouvoir absoly, cité par Jeannine Verdés-Leroux, La fune ef le caudillo.
Le réve des intellectuels et le régime cubain (1959-1971), Gallimard-1'Arpenteur, 1989, p. 194,
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personnelle, ni dictature de classe, ni dictature de groupe, ni dictature de caste, ni
oligarchie de classe : gouvernement du peuple sans dictature et sans oligarchie,
liberté et pain sans terreur : c’est cela I’humanisme »'°. Dans: le méme temps

néanmoins, des rapprochements s’opérent, non sans méfiance et sans chausse- -

trappes, avec les communistes traditionnels, au sein de structures paralldles mises
en place par le chef du M-26. Une procédure identique est lancée concernant les
affaires publiques. Comme 1’écrit Jean-Pierre Clerc, «le génie de Castro 2
cchafauder des centres de pouvoir sans ‘rapports avec les faux-semblants
institutionnels se manifestera une. fois encore»'!, Alors qu’il est officiellement
premier ministre et que I’Etat est dirigé par le président Urrutia qu’il a lui-méme
fait accéder A cette fonction, Fidel Castro va s’échapper des structures
institutionnelles pour retrouver plus de liberté d'action. Il crée un institut de mise en
place de la réforme agraire, 'INRA, qui deviendra rapidement un centre de décision
central, mais paralléle. Outre les questions purement agricoles, 'INRA va s’occuper
de I'ensemble des. infrastructures rurales puis s’octroyer des compétences dans
presque tous les domaines : industrie, santé, administration publique et méme
défense. Ce faisant, le Comandante évite la lourdeur et les contraintes du
fonctionnement classique des institutions. Il sort aussi du cadre démocratique'?.

Quoi qu’il en soit, le virage & gauche a été entamé dés le mois de mai 1959 _

avec la promulgation de la réforme agraire. Nous en avons vu les grands traits et les
conséquences pour les compagnies américaines, - touchées par les mesures
d’expropriation, Si elle satisfait une bonne partie de la population, cette réforme en
inquiéte certains. Les secteurs conservateurs la jugent plus radicale encore que les

projets du PSP (communiste) et ne se satisfont pas du réle prépondérant de I'INRA -

ou de I’omniprésence de I’armée rebelle. Tandis que I’investissement de I’armée et
- de la police par les cadres castristes continue, plusieurs crises politiques vont se
succéder : démission de ministres modérés en juin, démission -forcée- du président
Urrutia en octobre, arrestation du commandant Huber Matos en décembre. En outre,
des attentats & la bombe poussent le gouvernement 4 dénoncer les « traitres » et 2
durcir ses positions. : :

Contradictions, consensus et conflits: I'Eglise & la recherche du
mouvement historique . L
~ Durant toute cette premiére année de pouvoir castriste, les catholiques vont
tenter de s’adapter. En fait, ils se contenteront de suivre le flot des événements sans
jamais avoir réellement prise sur lui.

19 Jean-Pierre Clerc, op. cit., p. 140, pour la premiére citation et Theodore Draper, « Le castrisme », in
De Marx & Mao Tsé-toung. Un siécle d'internationale marxiste, Calmann-Lévy, 1967, p. 281, pour la
seconde. . o .

'! Jean-Pierre Clere, op. cit., p. 137. : .
12__tout en se donnant les moyens d’apparaitre comme un homme providentiel capable de résoudre les
difficultés que 1’appareil d’Etat néglige. Ce trait, qui n’est pas étranger A sa popularité, va perdurer.
Tout au long de la Révolution, Fidel Castro va disposer des «réserves du Comandante » qui
permettent de.subvenir aux besoins de telle ou telle entreprise, de tel ou tel village en difficulté.

Encore une fois, paternalisme et provideritialité. -
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Comme le dit Fidel Castro lui-méme, « au début les relations avec tous les
secteurs étaient trés bonnes (...) les difficultés ont commencé avec les premiéres lois
révolutionnaires »"*. En effet, aucun conflit majeur n’a opposé directement I’Eglise
et I’Etat dans leurs relations institutionnelles au cours des années 1959 et 1960. Les
Eglises ont continué leurs activités éducatives, sociales et culturelles. - Plusieurs
ministres étaient catholiques : José Illian, secrétaire d’Btat aux Finances, Andrés
Valdespino, vice-ministre du premier gouvernement révolutionnaire. De nombreux
dirigeants catholiques furent appelés & participer au travail gouvernemental dans les
secteurs les plus divers : commerce, banque, travaux publics, agriculture...'*.

Tout en cherchant & retrouver une place d’influence dans la Cuba nouvelle,
les prélats sont, sans doute, conscients du décalage existant entre eux et la
génération qui vient de prendre le pouvoir. Ils doivent avoir mesuré le statu quo
fragile que représente 1'appartenance « catholique » pour I’essentiel de la
population. Surtout, I’Eglise connait son faible taux de pénétration dans le monde
rural. Une enquéte effectuée par la Agrupacién catélica en 1957 I’avait démontré @

Tableau .XVI : assistance ala mes'se des chefs de famillés turales (1956)

Nombre de fois / an Personnes interrogées (%) -
) - 93,47
1 : 2,64
2 : : 1,83
3 . 1,32
4 0,74
(Source : Oscar Echevarria Salvat, cité par John M. Kirk, Befween God and the Party,

university of South Florida, Tampa, 1989)

Tableau XVII' : relatioﬁs_des chefs de familles furales avec le prétre Iocal {1957)

Relaticns , Personnes interrogées (%)
Ne I'ont jamais vu 53,51

Le connaissent de vue 36,74

Pas de relations _ - - 1,94

Relations amicales ' 543

Relations personnelles ' ' 2,38

(méme source)

Les révolutionnaires se sont largement appuyés sur la composante rurale de
la société cubaine et vont continuer de le faire. Les responsables catholiques savent
devoir prendre position afin de pouvoir préserver, voire augmenter, leur potentiel.
Ils surveillent la progression protestante, la présence afro-cubaine ainsi que la

" Frei Betto, op. cit., p. 178. .
" Marcos Antonio Ramos, « La religién en Cuba », in 40 affos de revolucidn : el legado de Castro,
Ediciones Universal, Miami, 1999, C
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diffusion de la magonnerie. De plus, I’Eglise, encore composée largement

d’Espagnols n’ignore pas les différences culturelles qui tendent a P’éloigner d’une

société qui s’américanise. Enfin, elle est toujours consciente du manque de prétres,
sa préoccupation séculaire, et des conséquences de 1’absence de vocations en termes.
d’évanggélisation des populations. Tandis que bien des interrogations sont soulevées

par la victoire révolutionnaire, la haute hiérarchie catholique ne veut pas perdre de ot
temps. Pour autant, elle ne parvient guére a se rassembler sur une position ¢

commune. Les a-coups marqués par ses interventions successives en seront la
preuve. C’est.que I’histoire récente n’est pas oubliée. Ceux, plutdt dans le haut
clergé, & qui 'on a pu reprocher leur dangereuse proximité de Batista ne
s'entendent guére avec ceux, plutdt dans le bas clergé, auxquels eux-mémes
reprochaient leur dangereuse proximité - des humbles. Conservatisme et
progressisme s’opposent, Hispanité et cubanité aussi sans que ces deux
appartenances recouvrent nécessairement les catégories précédentes. Ainsi, comme
le note Jean Meyer, les Basques, nombreux chez les Franciscains, assimilaient-ils la

lutte contre Batista & une position anti-franquiste'. Le clergé régulier restait plutdt - |

favorable au statu quo tandis que le clergé séculier paraissait vouloir le changement,
Ce dernier en paiera le prix puisque plusieurs prétres engagés dans la lutte contre
Batista seront arrétés et certains d'entre eux torturés. Il en ira de méme de
nombreux laics suite notamment & la gréve générale d’avril 1958 3 laquelle
participérent les syndicats catholiques. Le sommet de la hiérarchie est divisé. Sur
les six dioceses que compte alors I'fle, peu d’attitudes similaires. Le cardinal
Arteaga était passé d’une entente relative avec le régime de Batista 4 une opposition
déclarée. Enrique Pérez Serantes, archevéque de Santiago, et Alberto Martin

Villaverde, évéque de Matanzas, avaient refusé le batistado dés le premier jour. En .

revanche, le diocése de Cienfuegos était occupé par un proche de I’ancien sergent,
Sur les deux derniers diocéses, 'un était vacant et 1’autre tenu par un Espagnol
favorable an maintien de I’ordre ancien. Ces divisions, un moment cimentées par
I'illusion de la révolution humaniste, vont rapidement réapparaitre et affaiblir
I’Eglise dans son positionnement face au nouveau pouvoir, .

Dés le 3 janvier 1959, alors méme que Fidel Castro est encore sur la route
et mesure a chaque pas sa popularité, I’Eglise va publier le texte Vie nouvelle'.
Avec le recul, cette initiative apparait, 4 bien des égards, maladroite, '

La circulaire, signée de I'archevéque de Santiago procéde en deux temps :
une louange outrée du nouveau pouvoir précéde un rappel trop insistant des valeurs
que ce dernier doit privilégier selon I'Eglise cubaine. La flatterie comme ’invective

'* Joan Meyer, Les chrétiens d'Amérique latine, Desclée, collection Mémoire chrétienne, 1991, p, 213.
' Mgr Pérez Serantes, circulaire Vida nueva du 3 janvier 1959, in La voz de la Iglesia en Cuba, 100
documentos episcopales, op.cit., pp. 53-59. Enrique Pérez Serantes est une figure importante de
Iépoque. 11 a participé au débat public & plusieurs reprises depuis .1916. Archevéque de Santiago
depuis 1948, il est intervenu en faveur des assaillants de la caserne Moncada et notamment de Fidel
Castro, comme on ’a vu. Durant toute la période de la Sietra, il va encore intervenir publiquement
pour réclamer la paix, C’est dire si ce prélat, qui mourra en 1968, connaissait la situation de 11le et de
1 Oriente. Mesurait-il pour autant 1’ampleur des changements & venir ? g
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n'étaient pas susceptibles d’étre acceptées par le jeune chef de la Révolution. Mais
cette voie est choisie et Vie nouvelle est lue dans les églises cubaines. Ses premitres
lignes consacrent la victoire castriste et évoquent «un homme doté de dons
exceptionnels, secondé avec enthousiasme par la quasi-totalité des habitants de sa

~ province et par une partie considérable du peuple de Cuba». Mgr Enrique Pérez

Serantes n’hésite pas & annoncer que « la Divine Providence a écrit dans le ciel le
mot Triomphe, gréce auquel le chef supréme du Mouvement a pu emporter de P'Est
4 I’Ouest le laurier d’une victoire 4 la résonance extraordinaire », Certes. Le lyrisme
du prélat n’est pas moins extraordinaire. On doit se souvenir de 1’engouement
populaire qui accompagne ces journées. Faut-il pour autant associer Parrivée des
rebelles & un événement providentiel ? L’Eglise a-t-elle tant besoin de réintégrer le
mouvement apparent de 1’histoire ? Se pense-t-elle ou se sait-t-elle si éloignée de la
société 7 L’archevéque approfondit cette explication : « cette victoire parait inédite
et peu intelligible pour ceux qui croient beaucoup en eux-mémes et ne font pas
confiance a Dieu ni 4 1a Vierge mambie, notre éminente patronne, que nious n’avons
pas un seul jour cessé d’invoquer, comme tout le peuple catholique ». L’explication
providentielle débouche, et c’est bien 13 la premiére étape de la démonstration, sur
le rdle de la religion dans le politique. Mgr Pérez Serantes cherche ensuite 3 voir
dans le fait que le président Urrutia ait prété serment 3 la mairie de Santiago, face a
la cathédrale, une sorte de rapprochement du spirituel et du temporel. 1! écrit que le
nouveau président s’est engagé « devant le fils de Dieu »... Cette interprétation
abusive et ces lonanges excessives passées, l’archevéque en vient 3 la partie
opératoire de son propos. Il s’agit d’assurer & 1’Eglise une place dans la nouvelle
société et d’abord d’établir son magistére moral. La république 3 venir doit &tre
«nettement démocratique » et, sans les. « niveler totalement parce que c’est
impossible », traiter tous les hommes avec dignité. Surtout, 'Eglise appelle 2 « une

-meilleure organisation de la société en vue de sa restauration dans un sens

nettement chrétien ». Celle-ci doit se baser sur ce que le prélat nomme des « points
a considérer » : ' : e '

1- Ne pas perdre de vue que I'homme est le fils de Dieu.

2- Ce qui implique que les gouvernants ne peuvent vivre et agir
comme si Dieu n’existait pas. _ _ - ‘
: 3- Nécessité d’offrir une formation chrétienne 2 la jeunesse et de ne
Plus « sacrifier la majorité 4 la minorité ».

4- L’Etat doit défendre la famille et le mariage et renoncer 4 son
attitude passée en ce qui concerne le divorce,

5- Restreindre ou interdire les publications contraires 4 « la pudeur
et "honnéteté », de méme que les « centres de perdition ». -

6- Faire disparaitre les bidonvilles par souci « d’humanité et
d’esthétique ». '

7- Parvenir 4 disposer d’hommes publics probes et honnétes.
8- Assurer I'inamovibilité des postes publics.
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9- Faire en sorte que le paysan aime la terre et se sente bien 2 la

campagne.

Le message est donc relativement clair : une république conservatrice et sociale,
fondée sur les valeurs chrétiennes les plus traditionnelles et cherchant & supprimer
la plaie de Ia corruption. Est-ce encore possible dans la Cuba de 1959 ? La haute -
hiérarchie catholique pense-t-elle 4 une telle restauration catholique ? Elle vise plus

srement A peser sur le cours des choses en insistant sur ses propres priorités. Si elle

prend position trés tdt, elle ne semble pas obtenir de réponse et doit se contenter . |

d’assister a 1’évolution politique de I'fle sans parvenir ' I'infléchir. De plus, la

direction de 1’Eglise cubaine, elle-méme partagée sur les intentions des nouveaux
dirigeants du pays, doit tenir compte de ses troupes. Si I’on en croit Miguel Leal

Cruz, qui a étudié 1’évolution de la revue La Quincena publiée par les franciscains
espagnols de Cuba, peu de secteurs catholiques s’opposaient 3 la politique

révolutionnaire dans les premiers temps du castrisme. Alors que I’évéque de Pinar -

del Rio se montrait fort critique, des éléments dynamiques comme les jeunesses de
I’ Action catholique, soutenaient les changements én cours'”.

Outre la question €ducative, qui demeure centrale pour elle comme nous
le verrons plus loin, I’Eglise réinvestit le débat public 4 1’occasion de la réforme
agraire. Ici, son évolution vers 1’opposition au régime qui se met en place va étre
nettement perceptible. Juste aprés son adoption, I’engagement catholique est quasi
total en faveur de la réforme. L’évéque auxiliaire de La Havane, Evelio Diaz, signe,
le 31 mai, un texte intitulé L Eglise catholique et la nouvelle Cuba. 1 y souligne
que Ia réforme agraire « dans son noble projet, entre de plain-pied dans Pesprit et le
sens de la justice sociale chrétienne, si clairement définie par le pontificat romain
surtout depuis Léon XTI dans son encyclique Rerum Novarum ». Conscient des
difficultés soulevées par sa mise en oeuvre, le prélat ajoute que « dans la période
actuelle, certaines lois ‘(...) demandent & quelques-uns des sacrifices et des
privations ». Il explique que la réforme agraire correspond « fondamentalement 2 la
pensée de I’Eglise quant au principe de justice sociale »'®, Sagit-il de fournir un
gage pour I’avenir ou d’un appui donné & une mesure qui parait s’accorder a la
doctrine sociale de Rome ? Quoi qu’il en soit, les catholiques entendent prendre
position alors que les secteurs les plus aisés de la société refusent Pévolution en
cours et que les relations avec les Etats-Unis s’enveniment progressivement. Le 5
juillet, I’évéque de Matanzas prend 2 son tour la parole. Il publie, dans Bohemia, un
article visant 4 redéfinir I’attitude de I'Eglise dans le sens d*un juste équilibre entre
le juridique, le social et I’économique. Surtout, il se fait le relais d’une certaine
inquiétude quant aux intentions réelles de Fidel Castro. Alberto Martin Villaverde

' Miguel Leal Cruz, « Cuba : Iglesia y revolucién », article disponible sur l¢ site elguanche.net.

'® Bvelio Diaz, «La Iglesia catélica y la nueva Cuba», in La voz de la Iglesia en Cuba, 100
documentos episcopales, op. cit., pp.77-79. De méme, I'action catholique ouvridre avait-clle &té
nettement engagée aux cbtés des forces rebelles. Qualifiée de « rouge » par le régime de Batista, elle
avait souffert de nombreuses pertes dans les années de lutte contre ce demier, cf. Jean Meyer, op. cit.
p.213. o S ' :
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souligne que les lois qui « bénéficient 3 la grande majorité d’un peuple » doivent
veiller « & causer le moins de dommages possibles aux intéréts des minorités », 11
affirme que I'Eglise défend le droit A la propriété privée mais qu’elle en souhaite
dans le méme temps « une distribution plus juste ». L’Etat doit 8§’y attacher sans
favoriser I'une ou I’autre classe sociale. Cela étant dit, Mgr Martin Villaverde prend
soin de réaffirmer que «1'idée de rendre propriétaires de leur terre le plus grand
nombre possible d’agriculteurs est profondément chrétienne » et que « la présente
réforme agraire peut y contribuer ». Mais « I’idéal communiste selon lequel, t6t cu
tard, les terres finissent par appartenir 3 1’Etat, se trouve en contradiction avec les
principes chrétiens, en ce qu’il rend ’homme esclave de ’autorité publique ». En
conclusion, il rappelle le slogan de « pain et liberté dont a parlé tant de fois le
docteur Fidel Castro dans ses discours »™. Ce rappel n’est pas innocent. Les
événements s’accélérent et I’Eglise sent qu’il lui faut revenir sur le soutien qu’elle
avait apporté au gouvernement deux mois plus tét. La restructuration de la propriété
fonciére va bien au-dela d*une redistribution limitée en faveur des paysans les plus
pauvres. Elle engage déja le pays vers des choix plus radicaux, Le fait que I’Eglise
¢évoque le communisme refléte non seulement son inquiétude mais aussi celui d’une
partie des fidéles. Le fait qu’elle revienne sur la maxime « pas de pain sans liberté
ni de liberté sans pain » montre, en revanche, qu’elle juge encore nombre de voies
ouvertes. Celles-ci vont se fermer 2 mesure que le temps passera et.que les
malentendus se multiplieront. BRI

La montée des incompréhensions o _

Dés le second semestre de I’année 1959, de nombreux indicateurs vont faire
comprendre aux catholiques que la direction suivie par le gouvernement castriste
s’éloigne sensiblement de leurs attentes et de leurs conceptions. Pour le clergé, ceci
n’apparaifra clairement que vers Ia fin de I'année. - ' -

Le milieu étudiant, dont la composante catholique était active et dont une
partie des membres était nettement anti-communiste, va étre parmi les premiers 3
subir la reprise en main du régime alors méme qu’il avait été I'un des vecteurs de la
victoire révolutionnaire; En octobre, les élections pour la présidence de la FEU
voient se mettre en place le processus: Alors que la section étudiante- du M-26
soutenait Pedro Luis Boitel, les plus hauts dirigeants, dont Fidel Castro et Armando
Hart, vont intervenir pour favoriser la candidature, plus sdre a ’époque, de Rolando
Cubela.-Dans Revolucién, le Lider Maximo condamne I’autonomie universitaire
comme une notion « réactionnaire » et appelle 4 I'unité. Conséquence de ces mots
d’ordre et, sans doute, de pressions diverses, Boitel retira sa candidature. Si Cubela
fut élu, environ la moitié des étudiants boycotta le vote®. Le mouvement &ait
néanmoins lancé. La méme technique, accompagnée d’un travail plus ou moins
batient de noyautage et de I’appel constant au devoir révolutionnaire et national,

* Alberto Martin Villaverde, évéque de Matanzas, « La reforma agrariz cubana y la Iglesia catdlica »,
gohemt'a, 5 juillet 1959, in La voz de Ia Iglesia, op. cit., pp. 80-83. o '
Voir i ce sujet, Jeannine Verdés-Leroux, La lune et e caudillo, op. ¢it., p. 207.
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Toujours pendant cette premiére année, le pouvoir castriste commence
faire I’objet d’accusations multiples auxquelles se mélent peurs et rumeurs de toutes

sortes. -La Havane y répond en montrant du doigt les secteurs « contre- .
révolutionnaires ». L’Eglise tente de ne pas y étre assimilée mais I’implication de
nombreux catholiques dans les manifestations puis la guérilla anti-castristes va
offrir au nouveau gouvernement un prétexte facile pour confondre le tout et la
partie. Dés juillet 1959, la polémique s’internationalise. Le chef des forces '
aériennes, Pedro Luis Diaz Lanz, s’enfuit de Cuba et dénonce 3 son arrivée aux -
Etats-Unis la mainmise du régime sur la vie politique. Selon lui, le gouvernement
révolutionnaire empéche le libre exercice de la religion dans 1'tle, Nous n’en -
sommes pas 12 mais ces propos mettent le clergé en porte-d-faux. Le recteur de -

'université catholique Villanueva, Eduardo Boza Masvidal, qui fera reparler de lui,

déclare que les autorités ont toujours été « respectueuses des droits de I’Eglise et
que les prétres ont pu exercer leur ministére sans aucune entrave »°'. La Jeunesse

universitaire catholique (JUC) adopte la méme attitude, suivie par plusieurs
responsables paroissiaux. S’il retient.ces dénégations, le régime estime aujourd’hui
(et estimait & I’époque) que «durant la premidre année du triomphe de la
Révolution, D’activité fondamentale des secteurs réactionnaires de [’Eglise
catholique 4 Cuba s’est centrée sur la propagande anti-communiste, contre la lutte
des classes et la nécessaire unité ouvridre et paysanne »™, Au mois d’aofit, le
régime dénonce une nouvelle affaire : la préparation d’un soulévement armé dans la
région de Trinidad. Selon lui, ce plan est manigancé par des proches de Batista et
par le dictateur dominicain Trujillo. Surtout, un curé de Santa Clara, nommé
Ricardo Velasco Ordoiiez, participe au complot. D’autres ecclésiastiques feront
parler d’eux de fagon assez trouble, entre autres les péres Aguirre et O’Farril qui
choisissent P’exil aux Etats-Unis fin 1959, y dénoncent « la dictature communiste »
et le fait que « Fidel Castro prétende séparer le Vatican de I’Eglise cubaine »*.
Mais I’événement le plus important intervient a la fin de 1’année. Il s’agit
du congrés national catholique qui va servir de révélateur de la crise profonde des
relations Eglise/Etat et va permettre de mesurer les forces en présence. Cette fois
encore, c’est le chef de I’armée rebelle qui en tirera le plus rapidement des
conclusions opératoires. Nestor Carbonell résume ainsi- cette journée de dupes
« Dans une ambiance d’hystérie collective et de terreur diffuse, le premier congrés
national catholique fut célébré, le 28 novembre 1959, sur la Place civigue de La
Havane. Les organisateurs tentérent de réduire I’aspect politique de cet hommage 4

M «Declaraciones del sacerdote Eduardo Boza Masvidal », Revolucidn, 17 juillet 1959, cité par
Ramén Torreira Crespo et José Buajasin Marrawi, Operacién Peter Pan. Un caso de guerra
pszcalogzca contre Cuba, Editorial politica, La Havane, 2000, p. 11.

Ramén Torreira Crespo et José Buajasin Marrawi, Operacmn Peter Pan, op. cit., p.12.

# Idem, pp. 12-13. La guérilla anti-castriste de I’Escambray, dans la région de Trinidad précisément,
durera plusieurs années et ne sera vaincue par 1’armée rebelle que dans le milieu des années soixante.
Elle est mentionnée dans les livres d’histoire castristes comme la période de « lutte contre les
bandits ». Par ailleurs, il existait un vieux contentieux entre Trujillo et Fidel Castro: d’une part l¢
premier avait accueilli Batista aprés sa fuite de Cuba, ¢’autre pait le second avait participé, en 1947, 4
une tentative de débarquement en République dominicaine pour renverser la dictature de Trujiilo. ..
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1a Vierge de la Charité de El Cobre mais ce fut impossible. Prés d’un million de
personnes de toutes:les couches sociales et de toutes les régions du pays, avides de
congeils et de foi, se réunirent 1 pour réaffirmer leurs traditions chrétiennes devant
I’avancée du communisme qui commengait & se sentir. Le cri repris en cheeur
de Charité ! Charité ! n’était rien d’autre qu’un rejet massif du mot d’ordre
révolutionnaire de Au poteau! Au poteau ! »**. Alors que le Comandante et le
nouveau président Dérticos avaient assisté 4 la cérémonie, un incident intervient au
moment ou I’assistance se disperse : des membres du M-26, exaspérés par les
slogans catholiques, agressent quelques fidéles. L’affaire s*ébruite et sort dans les
journaux conservateurs encore en place. Devant ces dérapages, le régime évite la
polémique et retient le caractére patriotique du rassemblement tout en attribuant les
échauffourées a « quelques contre-révolutionnaires ». Pour I’Eglise, il est plus
difficile de faire semblant de ne pas voir le fossé qui se creuse entre les forces
conservatrices et le mouvement castriste, soutenu par une majorité de la population.
Il est difficile de ne pas voir les débordements en cours, la justice expéditive
apphquéc aux anciens batistiens, la prise de possession des corps. constitués et les
conseéquences, entre autres dxplomathues de la nationalisation des instruments
économiques. Le congrés national catholique était un moyen de faire connatre au
gouvernement et 1’état d’esprit et I'ampleur de la population que les réformes en
cours inquictaient. Pour le préparer, I’Eglise avait tenu & encadrer strictement ses
fideles : il n’était question que de célébrer les valeurs traditionnelles : cha.rité,
famille, vérité, justice, patriotisme. Ce message avait été diffusé et entcnd 5. Une
fois le congrés effectué, les choses sont un peu plus claires. Des incidents ont eu
lieu mais les prélats retiennent d’abord le succés du rassemblement. Cet appui
populaire est mis & profit pour tenter de peser sur les événements et d’infléchir le
sens des décisions. Toujours en novembre 1959, I’évéque de Matanzas publie une
circulaire intitulée Un congrés pour défendre la charité. Le prélat se montre plus
précis et affirme qu'il n’existe «dans ce si¢cle que deux philosophies : la
philosophie du matérialisme et la philosophie du régne de Dieu ». Si la premiére
méne 3 Pinjustice, la seconde tend 4 la justice et & 1a charité. Mais, «iln’y a pas de
demi-mesure, la vie ne permet pas les demi-mesures » et il faut «se définir
totalement » pour Alberto Martin qui rappelle que toutes les solutions non
chrétiennes conduisent & des «extrémes désastreux »... Une fo1s passées ces
déclarations prélmnnalres dont on imagine les effets dans les rangs castristes,
Pévéque de Matanzas réaffirme le «credo social catholique » On retrouve les
valeurs déja énoncées au .début de la Révolution : droits des parents dans
I'éducation de leurs enfants, priorité du mariage et de la famille etc. agrernentées de

* Nestor Carbonell Cortina, « Reﬂexlones sobre la Iglesia en Cuba», conference prononcée le 26
Juﬂlet 2000 & New-York.

Ennque Pérez Serantes, archevéque de Santiago, « El congreso catdlico nacional », message diffusé
en novembre 1959, repris dans La voz de la Iglesia en Cuba, op. cit., pp. 88-90. Les arguments
présentés ici seront pour I’essentiel réutilisés lors de la visite de Jean—Paul IL. L’idée sous-jacente
Iaffrontement Eglise/Etat selon laquelle le Seigneur de l’hlstou'e est au ciel ¢t non sur terre sera, elle
aussi, reprise explicitement par le pape. :
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précisions nouvelles et importantes : respect des droits naturels et de la personng

humaine, droit 4 une vie digne (et notamment droit 4 la propriété), affirmation de la
libert¢ de Phomme contre les doctrines totalitaires. Cette fois-ci, I’Eglise ne
souhaite plus reculer sur le terrain des principes et ce texte sonne comme un -
avertissement aprés la démonstration de force du congrés™. L’affrontement est i;j

proche.

2- De Paffrontement 2 ’Eglise du silence (1960-1969)

Tout va se jouer entre le début de 1960 ¢t I’été 1961. C’est 4 ce moment que
sopére le véritable basculement. L’opposition du temporel et du spirituel 4 Cuba ne

se limite pas aux seuls intéréts immédiats des protagonistes. Elle §’inscrit dans un’

tableau plus vaste, dominé par la guerre froide et marqué, pour ce qui concerne
I’Eglise, par une évolution profonde qui aboutira lors du concile Vatican II. Dans
I'ile, la question géopolitique se résume au choix entre 'une des deux puissarices
mondiales, La détérioration des relations avec Washington et le ‘rapprochement avec
Moscou sont des éléments que les révolutionnaires comme les ecclésiastiques ont
constamment & 1’esprit. Au jour le jour, la mise en place des réseaux castristes,

I'influence croissante des membres les plus radicaux du M-26, Iintégration du PSP

sont autant de facteurs d’inquiétude pour les prélats qui assistent & 1’étatisation
rapide de I’économie et de la société. Les secteurs conservateurs et les élites, qui se

recoupent largement, choisissent, au cours de cette période, de quitter le pays. Ils se _ |

replient sur Miami on en Espagne en attendant la fin, selon eux prochaine, de
I’expérience castriste. Parall¢lement, 1’escalade de la violence verbale et physique
continue. De nombreux militants catholiques vont intégrer des groupes d’opposition
armée au nouveau régime. On les retrouvera dans les guérillas - contre-
révolutionnaires comme dans les brigades mises sur pied par ’exil cubain. Si
beaucoup de catholiques soutiennent le pouvoir dans ces mémes années, notamment
en raison de sa politique sociale, leurs positions seront de plus en plus difficiles a
tenir. Face 4 la montée des intransigeances, ils évolueront, comme la hiérarchie
catholique elle-méme, vers une position de repli et d’attente. A la consolidation de

% Alberto Martin Villaverde, « Congreso en defensa de la caridad », novernbre 1959, in La voz de la
Iglesia en Cuba, ap. cit., pp. 91-97. L archevéque de Santiago reviendra & son tour sur le congrés pour
relever la « surprenante affirmation de foi catholique donnée par le peuple de Cuba » (sic) et tenter
d’en tirer un bénéfice immédiat. I1 rappelle en effet la crise des vocations que connait I’Eglise cubaine
et entend profiter de 1'élan du ressemblement pour renouveler et multiplier le personnel religieux. Cet
appel, assez peu en rapport avec le moment historique vécu par les catholiques cubains, restera bien
silr lettre morte. L’archevéque avait pourtant pressenti que « Dieu ne va pas permetire que se prolonge

notre pénurie sur ce point et que nous allens entrer dans une nouvelle &re, riche de grandes promesses, .

dans un futur trés proche »... cf. Enrique Pérez Serantes, « Después del congreso catélico nacional »,
La voz de la Iglesia en Cuba, op. cit., pp. 98-106,
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Ja victoire castriste et 2 la tentation totalitaire tropicale, I’Eglise va repondre, aprés
un bref temps d’affrontement, par la strateg1e du silence.

2.1- La radicalisation du co_l_lﬂit Eglise/Etat

Des incidents a répétition ou une opposition globale 7

La vingtaine de mois qui sépare I'hiver 1959-60 de D’été 1961 voit se
conjuguer une évolution politique rapide et une série d’incidents graves qui vont
conduire les deux camps 2 se radicaliser. Reterions-en ]es prmclpales étapes en
guivant, pour ’essentiel, la presentatlon qu’en fait le régime®’

- 20 janvier 1960 : suite a la distribution d’un document_dans lequel le
clergé espagnol de Cuba réaffirmait «sa loyauté au tyran anti-communiste
Franco », Fidel Castro ) €Xpose a la télévision « les activités contre-révolutlonna:lres
des curés espagnols »”*

- 6 février 1960 plusieurs dirigeants universitaires catholiques participent
4 une « provocation orchestrée par I’ Eglise » dans le parc central pour protester
contre la visite du vice-premier ministre Mikoyan et le rapprochement cubano-
russe. Un responsable du groupement catholique universitaire (ACU) est arrété en
possession d'une arme et de . «propagande -d’organisations conire-
révolutionnaires », L’évéque auxiliaire de La Havane, Eduardo Boza Masvidal est
accusé d’avoir fait le lien entre I’ACU et la CIA. Le futur leader de la fondation
américano-cubaine, Jorge Mas Canosa, organise de son ¢c6té 1a jeunesse démocrate
chrétienne (JUDEC) au sein de I'université d’Oriente, Dans le méme temps, des
secteurs catholiques favorables au mouvement social en cours s’opposent & la
participation du clergé aux organisations anti-castristes. C’est notamment le cas de
la jeunesse ouvriére catholique dirigée par Reynold Gonzélez Gonzalez Ce dernier
ira jusqu’a dénoncer nominalement plusieurs religieux.

- Aofit 1960 : le jésuite espagnol Marcial Rodriguez est arrété alors qu il
préparait «un plan pour détruire le camp militaire Managua » Il est remis aux
autorités ecclésiastiques.

- 15 septembre 1960 : Alfredo Muller San Martin, neveu de l’évéque de
Cienfuegos et membre de 1’organisation « Salvar a Cuba » (SAC), est arrété avec
une partie du groupe avant de mettre & exécutlon un plan d’attaque contre la caserne
« Santd Fe ».

- Octobre et novembre 1960 : une grande agitation et plusieurs gréVes
interviennent 4 P'université de Villanueva. De nombreux éléves s’opposent. Parmi

? Deux sources semi-officielles ici : Ramén Torreira Crespo et José Buasajén Marrawi, Operacion
Peter Pan, op. cit. et le dossier « Iglesias conspiran » du site Cubasocialista, visiblement- inspiré du
livre des deux auteurs précédents.

% Estimant I’honneur de son pays attaqué I’ambassadeur d’Espag;ﬂe, Juan Pablo Loj endm, marquis de
Vellisca, appelle la chaine de télévision. Comme celle-ci lui refuse toute intervention, il fait lrruptlon
dans le studio et 1nterrompt le chef du gouvernement. . . Il sera expulsé peu aprés.
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les soutiens du nouveau régime, certains dénoncent dans un manifeste

« administration dirigée par le clergé espagnol et les prétres augustiniens
américains » et rappellent que « trahir le pauvre, c’est trahir le Christ ». '

- 14 novembre 1960 : une gréve des étudiants est lancée pour protester -
contre la condamnation 4 mort et ’exécution de Porfirio Ramirez Ruiz, dirigeant de .
la jeunesse catholique et président de la FEU de luniversité de Santa Clara,
Ramirez Ruiz avait participé 4 la guérilla de I’Escambray et aux tentatives de
regroupement des différents mouvements anti-castristes sur I'fle. Selon les auteurs
officiels, les grévistes vont « tenter de le transformer en martyr » Le mouvement
avait ¢té précédé d’une intense préparation de la part de plusieurs organisations * |
catholiques dont ’ACU. A la veille des manifestations, les propos de deux
dirigeants de ce groupement ne laissent guére de doute sur I’état d'esprit qui régne -

dans les milieux catholiques conservateurs. Juan Manuel Salvat Roque appelle 3 1a

participation « pour montrer au monde que Porfirio Ramirez n’était pas seul » -
Alberto Muller Quintana s’écrie depuis Radio Swan au Honduras :- « Attention
¢étudiant cubain, Rejoins la gréve du 14 novembre contre les traitres communistes

qui gouvernent notre patrie (...) le mot d’ordre est d’en finir avec la tyrannie de
Fidel (...) camarade étudiant, la guerre a été déclarée », ‘ )

- Janvier-mars 1961 : plusieurs militants catholiques engagés dans des

mouvements d’opposition lancent des actions contre le gouvernement
révolutionnaire ou contribuent & la préparation de I'invasion de Cuba. Humberto .

Sori Marin, ancien commandant de l'armée. rebelle et ancien ministre . de
I’ Agriculture de Fidel Castro, y participe et introduit des armes dans I'fle o il vient
fédérer les mouvements d’opposition pour créer un front uni révolutionnaire (FUR).
Selon les auteurs d’Operacidn Peter Pan, « cette aventure regut le soutien de
I'Eglise » Plus précisément, des églises et des couvents auraient été utilisés pour
cacher des fugitifs mais aussi des armes et des munitions. Ils auraient servi d’abri
pour des réunions clandestines -contre-révolutionnaires. Ajoutons que le mois de

janvier 1961 marque la rupture des relations diplomatiques entre Cuba et les Etats-

Unis et le début de 1’émigration de nombreux Cubains et de nombreux religieux.

- 4 mars 1961 ; dans son discours de commémoration de I'explosion du
navire La Coubre, Fidel Castro s’en prend aux activistes catholiques. II affirme que
le gouvernement se situe « sur le terrain spirituel, non sur le terrain religieux » et
que le « probléme idéologique » soulevé par ses adversaires est un « mensonge et
un prétexte grossier ». « Pourquoi doivent-ils attaquer les idées politiques au nom
de la religion si personne n’attaque les idées religicuses au nom des idées
politiques ? » demande, avec habileté, le Comandante. Revenant sur le conflit Jatent
avec ’Eglise, Fidel Castro se montre virulent et accusateur : « Ce sont eux, eux
exclusivement, ceux qui ont provoqué ce conflit parce qu’ils représentaient les
classes dominantes, ils étajent au service des classes dominantes et de
I'impérialisme » affirme-t-il. Convaincu de la proximité d’une attaque contre son
régime, il ajoute : «il y a un autre plan. Pourquoi I'impérialisme a-t-il tellement
tenu 2 agiter les sbires en soutane ici 7 Pourquoi ? Parce qu’il poursuit des objectifs
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extérieurs »”. 1l est difficile, dans un tel contexte, de plaider en faveur du role
social de 'Eglise. La séparation des genres qu’impose Fidel Castro enferme la
hiérarchie catholique dans le spirituel. Pour en sortir, elle devrait.non seulement
modifier sa stratégie politique et prendre de plus en plus parti, ce qu’eile fera, au
détriment de notions générales et fédératrices telles que Ja charité, mais aussi
endosser et défendre I’action des éléments catholiques les plus engagés dans la
contre-révolution, ce qui la discréditerait aux yeux de la majorité des Cubains. Ce
dilemme, assez caractéristique des choix cornéliens auxquels le Lider Méximo aim

4 confronter ses adversaires, obérera longtemps 1’action de 1’Eglise. o

- 17 mars 1961 : le curé Francisco Lépez Blizquez, auménier de I’armée
cubaine anti-communiste (ECA) qui opére dans I’Escambray, est arrété, A I’image
du pére Sardifias, ce prétre détenait le grade de commandant dans cette nouvelle
guérilla. Suite 2 sa capture, le curé de Trinidad est lui aussi écroué. Commentant la
situation du pays, Fidel Castro observe, non sans raison au demeurant, que
«Pintérét de la réaction & chercher I’alliance du clergé est dii au fait que, se sachant
sans argument, se. sachant sans base sociale, elle cherche ‘4 trouver 1’appui
d’institutions qui pour des raisons de sentiments, pas spécialement politiques,
attirent une partie du peuple vers la lutte en faveur des intéréts de cette classe »°°.

- Fin mars 1961 : alors que D’exil organise une. vaste opération de
débarquement 2 Cuba et que le gouvernement, informé du projet, prépare sa
défense, 1’approche de la semaine sainte donne lieu 4 de nouvelles polémiques. Au
nom de la paix civile et pour ne pas « mélanger la politique et 1a religion », ‘les
autorités religieuses décident de suspendre la plupart des processions, ce qui
provoque de vives réactions tant de I'Etat que des. catholiques favorables au
processus revolutionnaire. La procession de la Vierge de la Charité se tient
néanmoins le vendredi saint et Eduardo Boza Masvidal prononce & cette occasion
un discours jugé « éminemment contre-révolutionnaire ». S :

- Avril 1961: I'invasion de Playa Girén, la mobilisation. des forces
castristes, I’annonce du caractére socialiste de la révolution cubaine marquent, cette

-fois-ci, le basculement du régime dans le camp des démocraties populaires. Du fait

de I'ampleur prise par 1'opposition entre La Havane et ‘Washington, le conflit

- Eglise/Etat se voit ramené 4 une dimension marginale, Fidel Castro continue de s’en

* Fidel Castro, « Discurso pronunciado el 4 de marzo de 1961-en el acto de recordacién por el primer
aniversario del sabotaje al buque La Coubre », Verde Olivo, n°l 1, 19 mars- 1961. -Cité par Ramon

" Torreira Crespo et José Buasajan Marrawi, Operacidn Peter Pan, op. cit., pp. 47-48, Ajoutons que si

“personne n’attaque les idées religieuses au nom des idées politiques », le régime posséde néanmoins
4 partir de Ia fin 1960 un contrdle presque total de la presse. Le trés conservateur Diario de la Maring,
qui défendaient les positions de I’Eglise, est confisqué. La revue catholique La Quincena cesse sa
Publication de la volonté méme de son directeur, le pére Ignacio Biafn, qui ne-souhaitait pas une
confrontation ouverte avec le pouvoir (cf. Marcos Antonio Ramos, op. cit., sur ce point). Les. « idées
religieuses » se trouvent donc réduites & une expression limitée. Le mouvement va continuer et la
Suspension des programmes religieux a la radio et 4 Ia télévision interviendra en mai 1961. '

Fidel Castro, « Discurso pronunciado el 27 de marzo de 1961 en la primera plenaria estudiantil
tonvocada por la asociacién de jévenes rebeldes », Obra revolucionaria, n° 12, cité par Torreira et
Buasajan, op. cit., p. 52. ' : - :
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préoccuper tout en sachant que la crise en cours n’est certainement pas défavorable:
4 ses projets hégémoniques. Les questions religicuses seront, comme d’autres,
réglées 4 la faveur de la mobilisation générale provoquée par 1’attaque anti-castriste. ¥
Alors que les combats ont lieu pour repousser la brigade 2506, contrbles et
arrestations se multiplient. Le 17 avril, des stocks de médicaments, des documents ..
de propagande anti-castriste et des devises sont saisis dans I’église de la Charité de :
La Havane et plusieurs ecclésiastiques sont arrétés, dont Eduardo Boza Masvidal. .
- 8 septembre 1961, la procession destinée & féter la Vierge de la Charité se
transforme en une manifestation anti-gouvernementale dans laquelle joue un réle
Mgr Boza Masvidal. Environ 4 000 personnes décident de se rendre au palais °
présidentiel aux cris de « Cuba oui ! Russie non ! », de « Liberté » et de « Vive le
Christ-Roi ». Des affrontements ont lieu avec la police oli un jeune ouvrier trouve Ia

mott.

définitivement aprés la crise doctobre 1962 et 1’assurance donnée par les Etats-
Unis & 'URSS que le territoire cubain serait sanctuarisé, C’est donc la défaite des
militants catholiques opposés au castrisme, condamnés 3 des combats d’arriére
garde puis au silence ou & I’exil. Mais c’est aussi un basculement pour toute I’Eglise

cubaine qui se retrouve assimilée & I’opposition conservatrice. Pour le régime, les

actions particulitres sont ’expression dune volonté politique globale des autorités
ecclésiastiques, Selon Torreira et Buajasdn, les catholiques ont -appuyé la lutte
contre-révolutionnaire et « les positions respectives de I’Eglise et du gouvernement
révolutionnaire sont clairement définies »*', Est-ce si sr ? Cette assimilation de
- I’Eglise 2 la réaction doit étre nuancée. On a vu la part des initiatives individuelles

dans les actions contre-révolutionnaires. L’examen des prises de parole publiques

de I'Eglise marque, quant 4 Iui, une évolution constante : alors .que le souhait
d’action sur le monde réel est perceptible au départ, le discours catholique évolue
vers une volonté de témoignage & mesure que s’étend I’emprise révolutionnaire.

La parole publique de I'Eglise de Ia confrontation a I’éloignement -

Tout au long de I’année 1960 et jusqu’au début de 1961, les évéques
catholiques vont intervenir dans le débat public, parfois de fagon extrémement
directe. Ils publieront en moyerne un texte par mois pour tenter de peser sur le
gouvernement et Popinion.

Ces pastorales s’inscrivent au départ dans un véritable catholicisme de
combat. Les prélats se gardent d’empiéter sur les compéténces gouvernementales et
prennent soin de le préciser. Mais ils s’engagent complétement dans I’affrontement
idéologique contre le communisme. Deux textes y contribuent fortement : Pour
Dieu et pour Cuba, signé par Parchevéque de Santiago en mai 1960, et une
Circulaire collective de I'épiscopat cubain publiée en aofit de la méme année™.
Comme toujours, I’archevéché de Santiago adopte un ton particuligrement ferme.

*! Torreira et Buasajéin, op. cit., p. 39.
32 Textes repris dans Lg voz de la Iglesia en Cuba, op. cit, De méme pour les autres pastorales.
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Mgr Enrique Pérez Serantes affirme que « I’ennemi est 3 I’intérieur» et que la
menace d’un «nouvel esclavage » pése sur les chrétiens. Rappelant I’encyclique
Divini redemptoris de Pie XI selon laquelle le communisme est « intrinséquement
pervers », il estime que ce demier nie toutes les valeurs humaines en niant la
divinité. Il appelle ses ouailles  ne coopérer en aucune fagon avec le communisme
et & réclamer le retour de Dieu dans la vie administrative et politique du pays. Plus
nuancée dans sa forme, la circulaire signée par les évéques cubains est aussi -t
déja- plus inquitte dans ses perspectives générales. Les prélats reconnaissent,
comme ils le feront souvent, l'utilité des mesures sociales prises par-le
gouvernement et redisent que la doctrine sociale de I’Eglise prone une « plus juste
distribution des richesses ». Cependant, les évéques ont le sentiment qu’ils
« manqueraient & leurs obligations » s’ils cachaient au peuple de Cuba «toute la
vérite ». Celle-ci tient en un seul probléme « d*une gravité extréme » : 1’avancée du
communisme. - Ainsi, les relations commerciales et diplomatiques établies avec les
pays du bloc de I’Est et les déclarations favorables au systéme socialiste sont-glles
relevées. Ces faits préoccupent la haute hiérarchie catholique car elle estime que
«le catholicisme et le communisme répondent 4 deux conceptions de I"homme et
du monde totalement opposées, qu’il ne sera jamais possible de " concilier ».
L'Eglise ne cherche donc pas, ou plus, 4 dialoguer et se place en opposition ouverte
au gouvernement. Sans doute pense-t-elle, en aofit 1960, pouvoir ‘contribuer & de
nouvelles - évolutions politiques en pesant sur les dirigeants -eux-mémes ou, plus
sirement, sur ceux qui les combattent. Elle exprime en tous cas une position
conservatrice, proche non seulement de Rome mais aussi de Madrid. Sur le
moment, elle apparait, pour beaucoup d’observateurs et d’intellectuels, en décalage
avec le mouvement historique, enfermée dans le monde d’h_i'er. Pourtant, elle ne
manque pas non plus d’un certain discernement. En dénongant, quelques lignes plus
loin, le communisme comme « un systéme qui nie brutalement les droits les plus
fondamentaux de la personne humaine », comme un « régime dictatorial », elle
semble méme avoir pris quelque avance sur la suite des évériements. o

En septembre 1960 parait une nouvelle pastorale dont le ton et le conténu
Marquent une: évolution vers une position défensive. Cest bien I’objectif de ‘Mgr
Pérez Serrantes, en écrivant Ni traitres ni parias, que de dédouaner les: catholiques
des accusations dont ils sont 1’objet. L’archevéque de Santiago constate que ceux
qui combattent le communisme sont dénoncés comme traitres 4 la patrie. Or,
précise-t-il, les catholiques, en particulier ceux d’Oriente, ont beaucoup fait pour en
finir avec Batista. « Pour la Révolution, pour Fidel, son chef bien aimé, on a tout
donné : argent, vatement, priéres, sacrifices et tous les hommes nécessaires » écrit
Pérez Serantes avant d’ajouter qu'en «luttant pour Ia Révolution, les ndtres
n’auraient jamais pensé (...) que la main de fer du communisme poutrait faire peser
52 menace sur nos tétes ». Pour lui, «il semble clair que 1'on cherche 2 annuler
totalement I’influence catholique » 4 Cuba. Prenant la précaution d’ajouter que:les
ecclésiastiques n’ont jamais éé aux ordres des fonctionnaires nord-américains,
Parchevéque demande que I’on permette « aux catholiques et 4 tous les non

. Communistes » de jouir de la liberté 4 laquelle a droit tout citoyen. Au mois
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d’octobre, la Quincena publie une intervention de Mgr Boza Masvidal intitulée 74
révolution sociale en cours & Cuba est-elle chrétienne ? destinée, elle aussi; 4
protester et 4 poser des jalons pour I’avenir. L’évéque auxiliaire de La Havane

rappelle 4 son tour la conception catholique du communisme : « une camisole de ¢
force qui enferme I'individu (...) une terrible et constante pression psychologique’:
pour Imposer une manidre unique de penser et d’agir ». 1l dénonce « le systéme
visant a déconsidérer I’ennemi », la facilité avec laquelle tous ceux qui émettent des .
opinions différentes deviennent  des « sbires, des criminels de guerre, deg '
pharisiens ». Enfin, il souligne « I’amitié trop intime pour étre de circonstance avec

la Russie et les pays socialistes ».

En novembre 1960, Enrique Pérez Serantes revient 2 la charge en publiant
Rome ou Moscou. Ce sera la derniére pastorale appelant 4 un refus total et actif des .

évolutions en cours..Si le prélat ne se fait plus guére dillusions sur sa capacité &
influencer celui qu’il avait autrefois sauvé d*une mort probable aprés 1’attaque de la
Moncada, il cherche en revanche a enrdler les catholiques dans le combat contre le
communisme. Pour cela, il insiste sur 1’opposition fondamentale du catholicisme 3
cefte idéologie mais aussi sur ce que doit étre un véritable catholique. Ce texte,

encore cité de nos jours comme un manifeste de la réaction, provoquera de -

nombreuses discussions au sein du gouvernement. Manipulation ou manifestation

spontanée, plusieurs groupes le conspueront lors de sa lecture dans les &glises. On

entendra parfois I"hymne national alors méme que le prétre lisait cette pastorale.
C’est que la radicalisation du contexte historique a poussé chacun 3 choisir son
camp. Mgr Pérez Serantes également. Il écrit, en effet, dés les premiéres lignes de
son message que «le communisme est un systdme politico-social ouvertement
irréligieux » et, reprenant les termes de Léon XIII, un « virus mortel ». Face ace
danger, I’archevéque de Santiago rappelle qu’un allié existe : les Etats-Unis dont la
générosité a permis, aprés la seconde guerre mondiale, d’éviter « que le monde ne
soit écrasé par le communisme ». Alors que le risque de rupture des relations
diplomatiques entre La Havane et Washington se précise chaque jour davantage,
cette prise de position est clairement politique. Le camp de I’Eglise n’est pas celui
de la Révolution. Mais Rome a-t-elle les moyens de s’opposer 2 Moscou ? Pour ce
faire, Enrique Pérez Serantes veut rassembler et fortifier les catholiques. Selon lui,

«la bataille (...) ne serait perdue par Rome que si les chrétiens lachaient leurs |

armes, qui sont le Décalogue, les sacrements, la priére »... Mais ces chrétiens sont-
ils eux-mémes si solides? Sans les mentionner, le prélat sait bien que de
nombreuses nuances existent dans ce qu’est la foi catholique & Cuba. Il ne le dit pas
mais connalt le reldchement des pratiques dii au manque de personnel religieux. 1l
ne parle évidemment pas. des rites paralléles, du double panthéon et des croyances
syncrétiques de nombre de ses fidtles. Pourtant, il craint les conséquences de ces
appartenances multiples et affirme : « Sachez tous et n’oubliez pas que les demi-
catholiques n’ont jamais servi & rien, et encore moins aujourd’hui, Les catholiques &
leur maniére ne sont pas plus utiles (...} Ces deux sortes de catholiques sont les
meilleurs auxiliaires du communisme ». Avec le recul, on peut se demander
pourquoi I’archevéque de Santiago a préféré jouer la carte de la pureté catholique,
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qui ne pouvait que le pousser vers la fractiqn conservatrice, ‘voire franquiste, de
P’Eglise. Dans la mesure ol il n’était pas question d’en appelez; a une _ievée en armes
qui aurait confrevenu au message et & I’essence méme de 1 }nsntutlon cathollqpe,
pourquoi introduire une telle séparation entre bons et mauvais ﬁdéle§ 7 Le s,outlen
apporté aux militants catholiques opposés au nouveau réglme passait par d 'fmu'es
voies et ne nécessitait pas cette fracture. En recherchant les « vrais » catholiques,
|'Eglise risquait, en outre, de perdre la majorité de ses fideles et Pérez Serantes le
savait certainement. Il semble bien que Rome ou Moscou marque ‘le-pgtssage vers
une nouvelle attitude. Aprés avoir, pendant prés de deux ans, misé sur un
catholicisme de combat, les évéques paraissent se résigner 3 attel}dre un
changement politique dont ils ne seraient au mieux que des spectateurs actxfg €t, au
pire, des témoins éloignés. Or, ils ne peuvent, pour passer ce momgnt difficile,
compter que sur eux-mémes, B S : :

A partir de cette période, ’Eglise va donc, de plus en plus se‘nsiblf:'men.t,
chercher & témoigner de ce qui se passe dans I’fle. Elle interviendra encore six f(:"lS
dans le débat public jusqu’en février 1961, Trois de ces messages sont significatifs
de la transformation de son attitude. A une certaine distanciation des événements
politiques se trouve conjuguée une préocc__upa.tion croi_ssante vis-3-vis de ses
personnels, de ses fidzles et de ses capacités d’action. | _

Suite aux turbulences provoquées par sa pastorale précédente, l’archth?que
de Santiago publie un nouveau texte, en ce méme mois de _nov?prre 1960. Int_ltulé
Vivons en paix, celui-ci ne revient pas sur ’opposition cathohclsme/cgmm_l_lmsmc
mais sonne comme un avertissement destiné aux chrétiens menacss. Pour Iférez
Serantes, le temps des persécutions approche et il veut y p;fépar'er ses oua;lles.
«N’oublions pas le risque que nous pourrions courir, nous catholiques, & mesure
que le temps passe » avertit-il. « Nous savons (...} que pepde_nt. au-dessus de nos
tétes la calomnie, la persécution, les vexations et les mauvais traitements et la mort
elle-méme » : s’il se trompait sur ce dernier point, le prélat n’était pas loin _.de's
réalités futures sur les autres. Ce n’était pas le cas, en revanche, lorsqu’i_l' se gl;sa_;t
convaincu. que «le sang des martyrs » aboutirait a l’appaﬁtjqr_l de nouveaux
chrétiens... Enfin, au mois de décembre, il reviendra une derniére fois sur la
question du communisme dans une pastorale intitulée Avec le Christ ou contre le
Christ. Mais le ton n’est plus 2 I’affrontement sinon au constat. L’Eghse cgba1_n¢
prend position, Elle affirme combattre le communisme comme el!e a par _allleu;s
combattu le capitalisme, Elle «arbore les couleurs du Christ comme les
communistes celles de Marx » mais rappelle qu’elle n’est pas allée « chercher son
ennemi ». S’ils doivent demeurer préts au combat, les catholiques doivent
également, selon Pérez Serantes « savoir que I’heure est venue de démontrer (leur)
capacité de résistance ». : e ‘

Marquant 1’épilogue de cette premiére phase des relations entre '1’Eg1§se et
IEtat, et Ia fin de Pinterventionnisme catholique dans le cours des événements
'politiques, une Lettre ouverte de I'épiscopat au premier ministre Dr Fidel C’astr:o
est publiée a La Havane, le 4 décembre 1960. Signé de tous les évéques y compris
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le cardinal Arteaga, ce texte annonce le désengagement catholique. Les préla
soulignent que la mission de I'Eglise est « essentiellement catholique ¢
surnaturelle ». En conséquence, ils ne reviennent pas sur leur position vis 3 vis ¢
communisme ou des évolutions politiques, &conomi
s’en tiennent & la défense de leurs intéréts imméd

gouvernement 1’existence  d’une « campagne  anti-religieuse de - dimensiong’

4

nationales » Dans la mesure o les medias sont « presque entiérement sous ¢
contrdle de I'Etat », PEglise ne peut se défendre, affirme ’épiscopat qui se plaint P
¢également de ’activisme d’associations « appelées catholiques », soutenues par les =
autorités et destinées 4 combattre la hiérarchie catholique. De récentes déclarations &
publiques de Fidel : Castro Iui-méme sont dénoncées par des évéques
« douloureusement surpris ». Ce sont en particulier les mots trés durs prononcés 3 -
encontre de I’enseignement catholique : Castro avait parlé de « colléges de -

privilégiés » et surnommé

« Yankeeland » Iuniversité de Villanueva, Ces .

outrances, comme I’accusation faite a I’Eglise d’étre « aux ordres » de puissances
étrangéres, ne sont pas acceptées par la haute hiérarchie catholique. Cependant, elle
he proteste que pour la forme et affirme sa détermination 3 traiter ses amis comme

ses adversaires avec « le maximum de respect et de charité chrétienne »*,

Le pouvoir a saisi dés cette époque quelle serait I’évolution probable de

P'Eglise. Plusieurs facteurs vont le pousser 4 aller au bout de son avantage : le -

contexte de ces premiéres années et 1a lutte menée tant a P'intérieur qu’a ’extérieur
pour imposer les ‘structures castristes, le choix idéologique fait en faveur du
marxisme, la mise en place des relations avec Pempire soviétique et, bien entendu,
I'occasion tactique de marginaliser un adversaire non négligeable. Malgré les
tensions multiples qu’affronte alors le processus révolutionnaire, le gouvernement
prend donc le temps de répondre a épiscopat. A Bohemia est confié le soin de
critiquer la préoccupation dont se prévaut ’Eglise. « Il ne s’agit pas de penser &
améliorer la condition ouvridre, il s’agit d’étre aux cotds des ouvriers dans la
Révolution, dans le combat et non pas d’étre un petit valet du patronat... » écrit la
revue. De son c6té, le Lider Maximo s’en prend au « christianisme sélectif» et
donne aux Cubains sa propre version des choses : «le véritable chrétien (...) est
celui qui aime son prochain, qui se sacrifie pour les autres, qui suit la doctrine du
Christ et donne au pauvre ce qu'ila (...)». En conséquence, il incite les chrétiens 2
suivre I’élan de 1a Révolution et non 4 's’y opposer : « Sortez des temples et allez
dans les champs, allez aider les malades, allez planter dés arbres et construire des
maisons, aider la réforme agraire (...) Cest cela 8tre chrétien | Aller aux portes des
temples pour conspirer contre la patrie ¢’est étre pharisien | »**,

* Les autorités révolutionnaires utiliseront plusieurs agsociations catholiques favorebles a leur projet.
Ce sera le cas pour une partie de la jennesse ouvrisre catholique et plus encore pour une association de
femmes intitulée « Con la Cruz y con la patria ». L’existence de ces groupes 4 la fois catholiques et
révolutionnaires a toujours permis au régime d’affirmer qu’il n’était pas opposé & la religion
catholique mais seulement 4 ses &léments contre-ré olutionnaires. '

3 ¢f. document « Iglesias conspiran » sur le site cubasocialista,
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- B 2.2~ La stratégie du silence face 2 1a construction du socialisme

L'Eglise du silence, une stratégie d’attente - L

De 1961 a 1969, I’Eglise catholique cesse d’étre un acteur de premier plan
sur la scéne cubaine. Elle choisit de se taire devant la mise en ccuvre rapl,de de l'f‘
politique castriste. Les raisons de ce choix sont simples. Elles tiennent d abor.d a
|'environnement. immédiat des catholiques, clergé et ﬁdéles‘: le nouveau réglme
s'installe, il bénéficie de I'appui d’une majorité de la population mais aussi, dc_:s le
départ, d’instruments de contrble social et de répression « cor!tre-révolpponnalre »
trés efficaces. Elles tiennent ensuite i la désertion des soutiens traditionnels de
I’Eglise : les €lites conservatrices ont fui et avec elles les.éiéments les plus proches
du catholicisme traditionnel ; les classes moyennes catholiques refusent de se lancer
dans I’opposition au gouvernement. L’adhésion de n_ombre des fideles restar{ts. aux
religions -syncrétiques n’est pas de nature a fav01:1ser un quelconqu? activisme
politique. A la dispersion des troupes s’ajoute la dlspgrmon dela l'ogmthue. Les
moyens d’action et d’expression sont rapidement réduits 4 un quam_-n'éant'par. les
nouvelles autorités. Nous avons vu que les médias de tendance catholique avaient
été supprimés ou repris 2 d’autres fins. L’Eglise va subir un coup l?eaucoup:.plus
lourd le 1% mai 1961 lorsque Fidel Castro annoncera la nationahsa.\tlon‘des F?colcs
privées. Elément fondamental de la querelle Eglise/Etat, la question scolaire est

réglée de fagon expéditive. Enfin, durant les premiéres années du castrisme, des

immeubles paroissiaux sont réquisitionnés au gré des nécessités de la nouvelle
administration™. Mais si I"Eglise adopte la stratégie du silence afin de marquer son
désaccord face 4 1’expérience politique en cours 4 Cuba, c’est aussi parce qu’elle en
subit d’autres: conséquences graves: les départs d’une : grande partie .de’ son
personnel puis la répression directe de certains prétres et laics. :

Départs et internements, les catholigues dans le non-droit commun S

Selon -la version officiclle des faits, le départ d’une grande partie -du
personnel religieux s’assimile a une fuite. Pour les auteurs d’Operacién Peter }:an;
les ecclésiastiques refusaient la nouvelle réglementation.. de I’éducation et «n’ont
pas accepte de développer leurs classes religieuses gratuitement », ce qui aurait eu
pour conséquence de leur faire rechercher & I’étranger des cours rémuné.ré.s_. .. Ainsi,
le départ « se transforma en une débandade volontaire de curés et de religieuses » et
«constitua la confession de leurs fautes » ajoutent-ils avant d’affirmer que « Ia

Stratégie qui a été snivie & cette occasion fut de laisser les communautés sans

pasteurs et de lancer le mythe propagandiste de la soi-disant Eglise du ;ilence_»”.

¥ Ce sera le ﬁas du séminaire du Bon Pasteur, alors le plus grand des trois centres de formgtion
théologique de I'ile: (mais largement déserté). A la demande des forces armées, cet immeuble sera

+ vendu en vue d'une utilisation militaire et le séminaire retrouvera ses anciens locaux et son nom: de

San Carlos y San Ambrosio, ¢f. sur ce point : Marcos Antonio Ramos, op. cit.
* Torreira et Bugjasan, op. cit. pp. 66-68. :
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Cette version des faits ne s’appesantit pas sur le réle du gouverneme;

revolutionnaire, pourtant 2 I’origine de la sortie du territoire de nombre de religieux.

Comme le rappelle le Vatican, I’Eglise cubaine fut sévérement affectée p
’expulsion, en mai 1961, de 131 prétres et religieux renvoyés en Espagne 4 bord ¢
Covadonga. De nombreux prétres et quelques séminaristes suivront volontairemen
le méme chemin. En peu de temps, le nombre de prétres se trouva réduit de 670
environ 200. Le nombre des religieuses passade 158 & 43 et celui des moines de §
a 17. Si Rome reconnaft n’avoir pas été obligée de soumettre les nominations d
¢véques au gouvernement et avoir pu continuer & ordonner les prétres, elle estimy
que les mesures des premiéres années conduisirent 3 « une diminution sensible de ]
vie de 'Eglise » et 4 la transformation de I’athéisme en « religion »*”.

Presque six ans aprés la victoire révolutionnaire, voici la vision. dug

catholique, le pére Loredo qui vient de rentrer dans I'ile au terme de ses études
« Cuba est défaite. I y a la faim, la pauvreté sale, Ia vulgarité. Idées fixes chez les:
uns, hystérie et peur chez les autres (...) L’exode est incalculable, au point que. les

rues, naguére populeuses et tapageuses sont maintenant silencieuses et
provinciales »**, 11 faut faire la part des choses et imaginer que le changement’

politique change aussi la perception des réalités : pour en étre I’un des moteurs, Ia.-

« pauvreté sale » était déja 13 avant la Révolution ; les rues sont, quant 3 elles;

d’autant plus vides que ce sont les passants familiers ‘qui manquent au pére Loredo;
non les nouveaux venus, Cependant, les idées fixes et la peur constante paraissent
plus proches du moment vécu par une partie des Cubains. Comme le note Jeannine "
Verdés-Leroux, militantisme, militarisme et hypermoralisme sont les nouvellés -
valeurs dont se parent les révolutionnaires®. Pour s’imposer, ils optent pour les -
mesures les plus radicales et poussent chacun a se déterminer. Cette vieille recette
de 'extrémisme politique fonctionne 2 1a faveur de I’écroulement de la société :
ancienne qu’aucun gouvernement pré-castriste n’avait su libérer de la corruption et

de I'injustice. Souvent plus clair qu’on ne pourrait 'y attendre, Fidel Castro luis

méme le dit & Frei Betto dans les entretiens de 1985, « (...) lorsque nous avons

organisé le parti, on n’excluait pas les catholiques en tant que tels, on excluait les

contre-révolutionnaires potentiels. Ca ne veut pas dire qu'ils I’étaient tous, loin de -

14, Nous avons d0 &tre trés stricts dans Iexigence idéologique et dans la doctrine,
trés stricts. Donc, on n’exigeait pas vraiment d’étre athée, ¢a ne s’inspirait pas d’un
motif antireligieux : ce que ’on exigeait ¢’était I’adhésion intégrale et parfaite au-
marxisme-léninisme (...) nous n’avions pas d’autre solution que de veiller 4 la
pureté idéologique du parti (...) nous devions établir une norme rigoureuse- et
orthodoxe : il faut accepter le marxisme-léninisme dans toutes ses dimensions, pas

*" « La Iglesia catblica en Cuba », document publié par la Commission centrale préparatoire pour la .

visite du pape, publié par ’Office de presse Vérité et espérance. Parmi les 131 du Covadonga se
trouvait également Agustin Aleido Romén, futur évéque auxilinire de Miami. Le groupe était composé
de 33 Cubains, 86 Espagnols et 12 autres personnes surtout canadiennes et frangaises. S
** Miguel Angel Loredo, Despuds del silencio, Miami-San Juan, ediciones DAC, 1988, cité par
Jeannine Verdes-Leroux, La lune et le caudillo, Gallimard-L'Arpenteur, 1989, p. 281. P
% Jeannine Verdés-Leroux, op. cit,, p. 280,
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seulement politique et programmatique mais- aussi philosophique »*, Quel choix
dans ces conditions, hors celui de n’étre pas dans le parti et, plus .large_n.lent, de
n*étre pas dans le systéme, de n’avoir aucune prise sur. I'évolution politique du
pays 7 Face & cette situation, 1’éternelle question léniniste, l’étqrp_ellc' questlon-'fiq
P’action, que faire ? Beaucoup parmi les catholiques les plus traditionnels ont ch01‘s1‘
I’exil. D’autres sont restés et ont df affronter les conséquences de leur h_étérodox.le
dans 1a Cuba nouvelle. Ceux qui ont 1'4ge d’effectuer, leur service militaire vont
souvent étre affectés dans les unités militaires d’aide 4 la production CUM_AP) et
non dans le service régulier, le régime se méfiant de I’influence qu’ils auraient pu
avoir sur la. troupe. Véritables camps de travail agricole, les: UMAP fvont__ains:
regrouper nombre de jeunes croyants, pas seulement cathq]iques, et dglijcunc_s
prétres ainsi que des homosexuels. Créés en 1965, ces- unités vont rapidement
provoquer des protestations au sein des Eglises puis, peu 4 peu,  dans la
communaute internationale. C’est sans doute ce dernier mouvement qui poussera le
gouvernement 2 les supprimer au bout de quelques années. R

Dix ans aprés, d'un monde l'autre : o

Ce n’est que vers 1969, au terme de la période la plus. populaire du
processus révolutionnaire, que I’Eglise cubaine va recommencer 4 _prendre- part au
débat public, de fagon assez modeste au demeurant. Les conditions internes comme
externes de cette prise de parole sont radicalement différentes de celles des débuts
de la Révolution. Dans 1'ile méme, le pouvoir a renforcé son assise. Les guérillas de
I'Escambray ont été vaincues. Au prix :d"un alignement complet, la relation
privilégiée avec I'URSS fournit les financements qui permettront d’assurer la
*progression sociale de Cuba. Si la menace d’une invasion semble écartée, elle
demeure toujours brandie et permet la mobilisation permanente de Ia société. Dans
le méme temps, la direction de la Révolution tente d’exporter ses idées sur le
continent latino-américain et ailleurs. Les « un, deux, trois, nombreux Vietnam »
souhaités par le Che n’apparaitront pas mais plusieurs’ pays seront durablement
affectés par les actions des groupes révolutionnaires inspirés par le castrisme. La
répression qui s’abattra sur eux sera une conséquence directe de la réussite de la
guérilla cubaine : ni Washington, ni les gouvernements conservateurs du continent
ne souhaitent se faire prendre une seconde fois. A Iextérieur, le monde a changé et
cette évolution va affecter PEglise de Cuba tout en lui permettant de trouver le
début d’une issue. Si la guerre froide persiste, de nouvelles problématiques
apparaissent. Le Tiers-Monde tente de s’organiser et de devenir un acteur 3 part
entiére des relations internationales. La Havane ne §’y trompe pas en s’engageant
aux cdtés des non-alignés. Dans le prolongement des guerres de libération nationale
menées en Algérie ou au Vietnam, la jeunesse occidentale tend a contester l’prdre
ancien et impose de nouveaux modes de vie et de pensée. Enfin, aspect essentiel de
la réflexion catholique, le concile Vatican Il a rénové ’Eglise et 1’a replacée dans le

—

“Frei Betto, Fidel y la religion, op. cit., pp. 228-229.
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siecle. Pour les évéques cubains, la mise en
ouvertures cecuméniques marquent un n
religieuses sont mieux acceptées, sous 1’imy

pris en compte, . 4G

Cette évolution apparait netterent dans le discours catholique. Les digd
années de silence que 1’Eglise s'est imposées 4 elle-méme 1’ont conduite 3 repenser::
totalement son mode d’intervention dans le débat public, Elle doit désormaig:;
s’inscrire dans la réalité immédiate de la Révolution et tenter d’y trouver un espace’:
d’action et d’expression. Ce sera son objectif durant les vingt années qui’ vont’
suivre. Un objectif d’attente, minimaliste et modeste. Surtout, elle va cesser
s’opposer directement au pouvoir castriste. Dix années de pressions, de départs;
d’internements et de recul de I’audience catholique Iui .ont fait comprendre que -
affrontement était une impasse. Loin du champ politique, elle va se tourner vers la-
socicté pour y affirmer sa présence et sa légitimité, son utilité et sa cubanité, Est-ce’
2 dire que durant ces années de réflexion et de bilan, les prélats ont senti que leur
lien avec la réalité cubaine était finalement moins fort et moins réel qu’ils ne I E
pensaient au début de la Révolution 7 .o Cl

b

3- « Nous vivions dans une urne de cri_stal- » (1969-19851% |

3.1- Approche d’un'modale pur et parfait

" Verrouillage politique et satisfaction sociale _ B

Fidel Castro n’évoque pas sans raison Ia période oit I’fle vivait dans sofi -
«ume de cristal », dans « ’asepsie pure » lorsqu’il constate les déghts causés alj

modele cubain par les conséquences de la chute de empire soviétique. Il sait
mieux que quiconque i quel point I'fle a vécu aux dépens de son allié. Il sait aussi

que I'utopie sociale a été payée de cette dépendance. - B

La lecture de Fin de siécle & La Havane, écrit au moment précis ‘du
désengagement russe, donne une idée du poids de I'aide fournie ; « Un millier dé
navires soviétiques touchent les ports cubains chaque année. Ils apportent plus de
700 produits, 20 millions de tonnes de marchandises, dont 1,6 de céréales et farine,
et plus d’un million de tonnes de produits sidérurgiques (soit 70% des métaux
ferreux et non ferreux). L'URSS est présente dans le moindre secteur de I’activité
cubaine »*.... Le commerce extérieur passe 4 90% par le COMECON, Comme l¢
rappelle & son tour Olivier Languepin, avant 1989, Cuba regoit une aide d’environ 5

! Jean-F rangois Fogel et Bertrand Rosenthal, Fin de sidcle & La Havane, Le Senil, 1993, p. 192,
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milliards de dollars par an sous forme de préts non re.mboursables et d’accords d_e
troc avantageux. Cette somme représente prés d’un tiers de son PIB. Onxqongmt-
Putilité d’une telle manne : financement du progrés social cub‘am,lde l’éd.ucgtlon, de
la santé, du transport public, des infrastructures, dles comnunications. ,-Fmancemqnt
aussi d’un effort industriel souvent inadapté. Financement enfin d un: potentiel
militaire qui va se situer dans les premiers des nations lat'mo-améljlcmnes. On
congoit tout autant la fragilité de ce systéme basé sur un fournisseur unique comme
la disparition de 'URSS le démontrera. : : |

' Mais des années 1970 au milieir des années 1980, le financement soviétique
ne fera pas défaut. TI permet au régime d’offtir aux populaﬁ'ops toute§ sortes
d’avantages. Outre les ‘grands services  publics, . de noq1bre_ulx , bqnt?ﬁce_s
apparaissent : systéme de location-acqui,si_tioqdes_ lc)gemt_:n_ts', tgqfi;cat_1on qummale
de Télectricité, projet de gratuité du téléphone. C’est une fle od Iutopie prenfi_
forme que les Cubains habitent 2 cette €poque. Bien entendu, un fort ma_rch'é noir
est déja & I’ceuvre car les conditions de vie restent séveres et, si elle cquvreﬁ‘ce?te
époque les besoins des gens, la «libreta» n’assure pas une 'grand¢ dlvcr‘sﬂé
d’alimentation. L3 encore, ce sont les contribuables russes qui vont finaricer le blen-
tre de leurs fréres socialistes des tropiques. L’ utilisation des biens des er_ltrep';%_i_ses a
des fins personnelles est courante, en particulier pour les véhicules. Le

détournement des produits alimentaires ne 1’est pas moins.

Dans-le méme temps, 1'appareil d’Etat et le contrble social continuent de
peser, Mais d’un poids relatif moindre. L.’adhésion idéologique encore présente et la
satisfaction des besoins matériels permettent de micux faire accepter- cette
omniprésence. Ces années o le pays se ferme complétement et ne vit qu’autour. de
son projet politique sont celles ol le régime approchera au plus prés de sa vocation
au contrdle total de la société. C’est presque la pire des conjonctions pour I’Eglise.
Discréditée par sa conduite passée, marginalisée par I’idéologie dominante, elle est
également désavouée par de nombreux Cubains qui choisissent d’attendre et de
s’accommoder des conditions immédiates.

Au dehors, un messianisme déclinant . -

L’aura de la Révolution cubaine & Pextérieur de Ifle n’a pas été sans
tépercussions sur la vie de I'Eglise cubaine et sur ses prises de position. Comme
Pour la dissidence, le regard des pays étrangers sera un facteur important _dans la
feconstruction religieuse. Plus exactement, l’éloignemc_nt progressif dqs
observateurs étrangers vis-3-vis des choix du régime leur fera découvrir, et soutenir
parfois, d’autres espaces et d’autres acteurs qui, pour exister déja, n’étaient pas
toujours reconnus. _ _ - -

Deux mouvements vont se superposer au cours des années 1969-85, D’une
Part, T'enthousiasme occidental pour I'expérience cubaine va décroftre jusqu’a,

Souvent, se transformer en une franche hostilité. Tous les milicux, ,no'tal_pment
intellectuels, qui avaient vu dans la victoire du M-26 une alternative humaine au
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totalitarisme soviétique, vont s'éloigner peu 4 peu®. Les étap
désaffection sont connues : soutien apporté par Fidel Castro 3 1
I’invasion de la Tchécoslovaquie en 1968, affaire Padilla 3 la

affaire Valladares, exil des Marielitos et Lettre des dix dans

profondes. A la gloire affichée des « missions internationalistes » s’opposent deg
traumatismes durables : pertes en vies humaines, conséquences en termes de santé
publique, apparition d’une classe d’anciens combattants. Mais clest I"affaire Ochog,
directement issué de la guerre d’Angola, qui contribuera  retirer au régime nombre
de ses soutiens, La révélation des méthodes de financement de la
beaucoup. Au bout du compte, elle sembl
procgs et le rdle attribué par avance 2 Ochoa, ‘ e
~ Si cette évolution se dessine, elle est loin d’étre acquise au cours des seizg
années qui nous occupent, durant lesquelles le systéme est, au contraire, au plys
pres de son fonctionnement optimal, Clest pourtant dés ce moment que I"Eglise :
définit durablement sa stratégie : une approche minimale, fondée sur la défense de -
Ses propres intéréts et sur le rdle de fédérateur socjal qu’elle sattribue, un discours _
modéré mais offrant une alternative au castrisme sur les épreuves que constituent
les séparations des familles et la double morale. Cette stratégie qui ne dit pas son .
nom se précisera au cours du temps et les notions les plus consensuelles feront
place, peu & peu, 4 des positions plus marquées, : S

3.2~ La ligne minimaliste mais fédératrice du catholicisme cubain

Etre catholique au cours des années 1970 3 Cuba n’est pas simple. Si les
fideles adultes parviennent & assumer les conséquences de leur foi et de leurs
pratiques religieuses et 3 passer outre les multiples vexations dont ils sont victimes,
les enfants vivent particuliérement mal Vostracisnie induit par leur appartenance
religieuse. L’école est le lieu privilégié de la mise 2 "écart. Nous y reviendrons plus
loin en examinant le long conflit qui opposera I’Eglise et I'Etat dans le domaine de
Péducation, : o
La vie du personnel religieux n’est pas plus facile. Peu de moyens
matériels, peu de moyens humains.. Surtout, - les ecclésiastiques doivent retroyver
une place légitime dans la société et surmonter les chocs subis au début de la
Révolution. A partir de 1969 et de 1a reprise des interventions catholiques dans la
vie publique, il semble que ce « travail de deuil » soit effectué. L’Eglise tente de

* L'itinéraire de Frangois Maspéro, éditeur de Che Guevara dans les années soixante puis auteur d'un
amer « Retour & Cuba » publié dans Le Monde en juillet 1999, en est 'un des meilleurs exemples.
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rebdtir sur le long terme et sur un terrain d’apparence moins conﬂicmelle.‘l?e_seS‘
interventions, quatre thémes se dégagent : la paix comme .facteur de réconcﬂl‘atlon-,
la-nécessité du dialogue avec I’exil, la participation 3 la 91té basée sur une prise en
compte de la situation réelle comme des réussites du régime et 1a foi comme modg
de renforcement de I’Eglise, ' - S

La paix et l'émergence de la notion de réconciliation -~ = . -

Etablie 4 la demande de Paul VI, Ia journée mondiale de la paix va qffnr
aux prélats cubains, durant plusieurs années de suite, une occasion‘ de_.s’expnmelr
sur un probléme général dont ils sauront tirer des enseignements particuliers. o

Dés le départ, I'idée de réconciliation est associée 3 celle c!e ‘paix;- Se
réconcilier signifie, . pour la conférence épiscopale, «partir de sm-méme-- en
s'appuyant sur la sincérité de ses intentions et se tourner vers les autres comme des
membres égaux en dignité: au sein de la grande famille qu’est la communauté

" humaine ». 11 s’agit d’une implication personnelle, selon la COCC qui- explique

qu’il «n’y aura pas de réconciliation sans un changement de mentalité () et une
meilleure compréhension entre les différentes générations et entre les différents
modes de pensée »*. En 1973, Ia journée de la paix sert encore déve}opper cette
idee. Cette fois-ci, ’Eglise élargit sa vision et quitte la dimension individuelle ou
interpersonnelle pour affirmer la nécessité de la réconciliation sur une plus grande
échelle. Elle préne la réconciliation «a I'intérieur' de nos- communautés

catholiques » mais aussi « avec nos fréres des autres confessions & qui nous unit la

foi commune en Christ ». Elle appelle  1a réconciliation avec « tous les homes de
diverses idéologies avec lésquels nous partageons la difficile tiche d-’-'édl,ﬁell' un
monde plus juste, fraternel et solidaire »™. Lors de cette premiére étape, il s’agit de

renouer le dialogue avec les protestants qui soutienment le gouvernement et; plus

généralement, avec le régime. Ici, I’Eglise s’implique directement dans,_ le
processus. Elle est un élément de la réconciliation qu'elle demande, non un a1:b1tre
U un moteur comme elle visera 2 le revendiquer plus tard, Elle a surtout besoin de
cette reprise des contacts pour ré-exister. o '

L’ouverture vers lexil et la recherche d’un réle original :

Sans attendre de réponse 4 leurs appels au dialogue interne, les respons‘ablgs
catholiques vont rapidement chercher 3 intervenir sur un autre terrain, propre a:_leur
fournir un réle particulier, qu’ils sont parmi les rares 4 pouvoir tenir, et a modifier
favorablement leur image auprés d’une partie de la population. Iis connaissent, par
leurs contacts avec la population comme par leurs relations avec ’Eglise de N.[la..l‘l’ll,
la souffrance liée aux séparations familiales intervenues au début de la Révolution,
qui se renouvellera lors de Iépisode du port de Mariel. C’est donc 2 la promotion

*® « Navidad y. Jjomada mundial de la paz », message de la conférence épiscopale de Cuba, 14

décembre 1969. In La voz de la Iglesia en Cuba, op. cit. pp. 187-189, - ) S
«Mensage de Navidad y jomada de la paz », circulaire de la conférence épiscopale de Cuba, 23

décembre 1973, in La voz de la Iglesia en Cuba, op. cit., pp. 192-193, . :
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du dialogue externe, du dialogue - intercommunautaire qu’ils- vont tenter
§'associer, L SR e e

. - En novembre 1978, 1a conférence épiscopale publie “une déclaration
«Le dialogue avec la communauté cubaine résidant hors de notre pays »*, Ce te
n’apparait pas par hasard. Il suit I’événement plus qu’il ne le précede. A
¢époque les relations cubano i

présence de Jimmy Carter 4

leurs - relations diplomatiques majs ouvrent dés sections .d’

discussions sur les questions; migratoires, Qu’il approuve ou'non ce rapprocheme
’exil de Floride y-est:impliqué. L’Eglise cubaine ne veut pas rester en ‘dehorg

,le-‘Comandante. 2 annencé son intention
libérer quelque trois: mille prisonniers politiques®, ‘La haute hiérarchie catholiq
place cette question au. centre ‘de son - intervention. Elle touche, en e
seulement les détenus, dont I’Eglise se préoccupe, -
des familles séparées et de Iexil. Consciente .
d’annonces, la.COCC soutient 1
leés: membres de la famille proche puissent accompagner le prisonnier si, une

libéré, il doit partir pour les Etats-Unis, Inversement, elle demande que Ies--famillq |

exilées des condamnés ayant purge leur peine piissent revenir, . -

~ Cette ouverture durera peu, L’
néo-conservatrice » ‘américaine abou ,
départ dramatique de 120 000 personnes, depuis le port.de Mariel, marquera p
longtemps les limites du rapprochement comme celles de Pintervention catholiqug
dans les affaires publiques. L’épisode de Mariel méttra une fois de . plus I’Eglise:en
porte-a-faux :'les violences; au moins verbales; qui-accompagneront les départs,
radicalisation du gouvernement comme de Pexil ol apparait alors la Fondati
nationale cubano-américaine- ruinent ses efforts en faveur @’un dialogu
intercommunautaire, Devant cette ¢volution, les responsables: catholiques opteit;
pour..une position neutre; Iis ‘publient un court texte reconnaissant « le - droit de
chaque citoyen de rester 2 Cuba oy d*émigrer dans d’autres pays ». Pour autan
se. félicitent du libre choix de ceux qui restent et rappellent «’engagement
chrétiens cubains envers leur foi et envers-leur patrie; engagement d’autant. pl
courageux que les difficultés qu’il comporte sont grandes ».. 7, . . L

5 «Bl dialogo con la comunidad cubana residente fuera de nuestro pais », déclaration de I"épiscop
cubain, 21 novembre 1978, in La voz de g Iglesia en Cuba, op. cit., pp. 209-212.

* Ce qui donne une idée du nombre des détenus politiques 4 cette ‘époque, ceux que Marc
Niedergang appeile les laissés-pour-compte de Ia Révolution, cf. Marcel Niedergang, « La Révolutio
cubaine a vingt ans », Ze Monde, 6 janvier 1979, : L o
7°f. Pedro Meurice Estiu, « Ante. el hecho del éxodo de Cubanos »,.28 avril 1980, in La voz de I
Iglesia en Cuba, ap, cit., p.218. - : e R R
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_-Consensus et concessions .1 ‘intégration voulue & la nation , :
De fait, 1a participation de I’Eglise 2 la vie publique reste plus que limitée.
Cep_endant, apres dix années de silence et en dehors de t?utc pel:Spcctive d.e
changement politique, aprés 1’échec de T"affrontement et face 4 un 1égime exclusif
mais-social, le temps n’est plus A la recherche du conflit. ‘L’Egh.se doit prendre. en
compte le monde tel qu’il est et la réalité cubaine. Elle doit savoir donner quelques

- gages aux dirigeants et le fera.

oo Interrogé en mai 1981, en sa qualité. de président de la confércnce.des_
é}éques,;Mgr Meurice, dont on connalt pourtant le peu d’afﬁnitc_is avec le ‘ré’glme,
va,s’appliquer 3 reconnaitre la possibilité .d’une ‘coexistence pacifique avec 1—.Etat.
Sj;_ion lui, «il y a eu historiquement un processus d’amélioration dans le climat des

rolations Eglise/Etat ». Bien que le christianisme et le marxisme représentent « deux
éoﬁc,eptions du monde et de I’homme », il est « indéniable qu’ils convergent dans

leur. préoccupation pour I'un et I'autre », Sans supprimer « des- tliifﬁcultés qui
~ persistent logiquement », il existe, selon Pedro Meurice, un «climat d’écoute

mutuelle ». Dans ces conditions, le prélat constate volontiers les réussites dang le
domaine de la santé: multiplication des médecins, accés gratuit aux soins,
développement de 1a médecine préventive. Plus intéressant encore, il affirme que
«dans le charhp de I"éducation, bien que nous ayons, en tant que croyants, quelques

téserves sur son contenu idéologique, nous sommes heureux de constater ‘que

P'éducation bénéficie 3 tous gratuitement »... Méme les périodes de travail agricole

semblent trouver grace aux yeux 'de Mgr Meurice. Il 'souligne que le sémingire
« participe volontairemerit depuis ‘onze ans au travail agricole » parce que «la
formation par le travail manuel est une valeur qui enrichit lq'ﬁjtur_prétre » et parce
que PEglise souhaite apporter « une aide modeste au pays ». Si Pedro Mg_:ynce
constate que le manque de moyens perdure et demande plus de personnel, des
moyens de communication et notamment aceés 3-la télévision, il s'applique 3
minimiser ' les différends et préfére parler de « difficultés » et « d’attltudes?
ifitolérantes » plutdt que de répression commie I’y invite son int‘er_locutem:. Quoi
Qu’ll en soit, le bhe‘miq parcouru par I’Eglise dans son mode dfexpress;on est
frappant. Ce profil bas se tetroirve dans le domaine international, L

""" Pour le gouvérnement cibain, la question de I’embargo est essentielle. En

Gonséquence, c'est’ d’abord sur ce point que’ doivent se déterminer ‘ses

interlocuteurs. I’Eglise cubaine va Te faire trés rapidément puisqu’elle dénonce dés
avril 1969 « cette injuste situation de blocus »**. Les responsables catholiques yont
tevenir 3 plusieurs reprises sur la nécessité de mettre fin 3 Pembargo américain. En

1981, ‘ils rappellent que I'fle « se trouve dans une zone de conflits' du monde

actuel » et que leur obligation pastorale est d’étre des « traVailleurs___dt?: la paix »
mais, surtout, ils réagissent avec virulence aux projets en cours de ;enforcgment de

———
I

“«A nuestros saéerdateé. ¥y 'ﬁéi'es Wy co:hfnuhicatioﬁ_ des évéques cubains, supplémen’{ de Vida
ﬁ'ﬁStiaﬁa,_ 27 avril 1969, repris dans La voz de la Iglesia en Cuba, op. cit., p. 175. L’emploi du terme

* «blocus » au leu de celui, plus juste juridiquement, d’embargo dénote une position favdrgble aux

thises cubaines.
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'embargo : « on nous menace avec Ia
serait, en soi, une nouvelle agression ».
Etre celui des autorités-cubaines; -

~ - ‘L’épiscopat cubain a donc &volué en
Révolution. Si des facteurs extérieurs y-ont contribué, les changements interventis)
tant dans'la forme que sur le fond, sont le fait d’une reflexion menée par les pr
eux-mémes. La nécessité ‘de réintégrer ‘la nation, de ' réaffimmer 1a cubanité
I’Eglise parait claire. Elle passe par I'abandon du refus total du dialogue, re
stérile voire suicidaire -3 terme comme chacun en. est- conscient. Elle pas
¢galemient par ’accompagnement socia] et par le souhait d*un dialogue politique:
cet - cgard, la reconnaissance ‘des - réussites -du systemie- et des contraiiit
internationales constitue un préalable, L’épiscopat n’est sans doute pas dupe d
pour &tre crédible, d’une ligd

possibilité d’augmenter le blocus, ce
A peu de choses prés, ce langage poutraj

La foi comme réaffirmation de la légitimité de I'Eglise = |
En septembre 1969, alors que le christianisme latino-américain connait
évolytions importantes dont la conférence de Medellin aura €té lune
expressions, la conférence des évéques profite de ces débats pour revenir sur
théme de la foi et sur les questions qui 8y rattachent dans I’fle elle-méme. To
réaffirmant sa confiance. en .« Dieu Seigneur de Ihistoire », elle ne souhaite pg
«juger de maniére simpliste » 'l’athéismg__c'o_nt‘empo'r;ain.. Elle estime que
promotion de T’homme peut constituer une tiche commune «entre toutes
personnes de bonne volonté, que celles-ci soient athées ou croyantes ». On retrol
ici, dans une optique plus personnelle, I*appel au dialogye avec les autorités. Ma
les responsables du régime ou leurs soutiens ne sont pas la cible principale 'd
message des évéques. Ceux-ci examinent Ia question des « expressions imparfai
de la foi » en reprenant les conclusions de Medellin. Citant le document final, -
prélats estiment qu’on ne peut confondre Ia foi avec « des expressions du senti
religieux dans lesquelles on peut, ' es
authentique ». Cette pensée se précise
peuvent &tre « déformées et mélangées _ :
tradition exerce - un pouvoir quasi-tyrannique » et qu'elles risquent d’é
« influencées par des pratiques magiques et des superstitions ». En conséque
I'Eglise doit, afin de ne pas s’isoler et se transformer en secte, s’ouvrir 3 to
offitir 4 tous les hommes un message de salut « au risque que tous ne I’accepten:
de la méme fagon et avec la méme intensité ». B I
. .Iei, Ia. COCC fait une mancenvre sans faute : d’une part, elle affirme
disposition au dialogue avec les athées sous le couvert de la bonne volonté, ce q
ne peut que satistaire le régime, d’autre part, elle dénonce sans avoir a en prendre
responsabilité la présence des religions affo-cubaines dans I'ile. A bien y regardé
Jes. secondes  paraissent constituer une menace plus forte, 3 défaut d’étre pl
immediate, que les premiers. Le souffle humaniste €t progressiste qui passe duran
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ges-années sur I’Amérique latine; qui va influencer durablement les esprits..et

conduire les catholiques a des évolutions profondes, ne conceme donc pas les

religions venues d’Afrique, Pour 1’Eglise cubaine, les croyances et les pratiques

d'un -nombre-important, voire majoritaire, de ses fidéles restent étrangéres 2 ce qui

constitue la foi. Mais a-t-elle un autre choix que ce postulat réducteur ? Pas ‘plus

aujourd’hui qu’alors elle ne semble pouvoir assumer cette ambivalence réli'gieuse,_
. pour elle contradictoire, pour les adeptes des cultes afro-cubains complémentaire,

4 La théologie de la Libération, une problématique
inversée ? - . _ e

s . De multiples influences ont contribué & faire des années soixante une
période de.contestation de *ordre courant du monde. Issue des remises en question
lides 4 la seconde. guerre mondiale, inaugurée par la vague des décolonisations et
[!émergence de la voix du tiers-monde dans le concert des nations, nourrie, 2
1'Ouest, du refus du conservatisme libéral et, & 'Est, de la revendication des libertés
publiques et individuelles, cette €poque a initié la modernité de la seconde moitié
du XX™™* sigcle. En convoquant le concile Vatican II au début.de la décennie,
I'Bglise romaine n’était pas restée étrangére 4 ces développements. Elle va
néanmoins se . trouver dépassée par I’apparition, en Amérique. latine, d’un
mouvement plus. radical dont I’ambition de synthése entre le christianisme et le

; “pror cette région du monde, va Ia conduire & composer
avant de rétablir sa prééminence sur ce continent ol vivent prés de la moitié de ses
fidéles. A Cuba méme, ot le processus politique et social en cours parait proche de
g€ nouveau courant, ni I'Eglise.ni I’Etat, pour la raison méme de cette proximité, ne
Yont encourager son enracinement dans Iile. . :

4.1 La théologie e Ia Libération et le projet de dépasser Popposition
du marxisme et du christianisme § ' L SR B

Nature et évolution du mouvement en _Amér't'que"latin_e - R
7 Qu’est-ce que la théologie de la Libération ? Certains la considarent comme

lne réaction ponctuelle, notammert au Brésil, ‘aux blocages sociaux des sociétés

latino-américaines. Alors que les revendications. des partis de gauche et des

‘Syndicats appelaient des cvolutions profondes, alors que les Eglises protestantes
- Bagnaient du-terrain. auprés des fideles ‘en contribuant & ’amélioration réelle de

leurs conditions d’existence, PEglise catholique s montrait incapable de dépasser

. Son approche traditionnelle des structures sociales. Par ‘volonté de protéger sa

situation et celles de classes dirigeantes a priori favorables 3 sa hiérarchie, par

Conservatisme social, par-prudence politique, eIIe,cont-inuait_ d’offrir des. réponses
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traditionnelles 4 des populations avides. de réformes de fond. Il serait alors reven
certaines Eglises locales de provoquer la dyn‘amique-nécessaire--d_l’adaptatio

christianisme aux nouveaux visages du monde. De telles &volutions ne peuver

cependant -intervenir que dans un contexte favorable 4 leur apparition. -Se]
Michael Léwy, la théologie de la Libération, ou christianisme de Libération,,
issue-de la conjonction de plusieurs: facteurs, internes et externes au catholicisy
Une. évolution endogéne ; le développement de nouveaux courants. théologiques;

de nouvelles pratiques sociales du christianisme en Europe et notamment en Franca@f

]

¢riode post-conciliaire du fait de leyd

apparente adéquation aux orientations. définies par Jean XXIII ct Paul VI®, U
tendance exogéne : I’industrialisation croissante du continent et ses conséque
en termes sociaux et économiques pour les populations. Enfin, élément déclenche
de la prise de conscience en ce qu’il est interprété comme la réalisation d’un;
utopie, la révolution cubaine a contribué 4 I’apparition de la théologie de.
Liberation et 4 la revitalisation' de nombreux ‘mouvements révolutionnaires d
I’époque. Pour réprendre les termes de Michael L6wy, c’est « la convergence ent
ces deux types de changements qui créera les conditions favorables a I'émerge:
de la nouvelle Eglise des pauvres », Ajoutons que I’Amérique latine présents
¢galement, entre autres au Brésil, des “caractéristiques” économiques et soci
propres & favoriser cette émergence : faiblesse des classes rioyennes et persistan
de la pauvreté, opposition des latifundios aux minifundios, utilisation de Ia polifiqu
a des fins d’enrichissement, rigidité des structures sociales et manque de mobi
sociale, role des. religiosités indierine ¢t afiicaine et de ’adhésion surajoutée
catholicisme, exode rural et paupérisation des périphéries urbaines, violené
institutionnelle... S
‘ Si tous les” éléments semblaient réunis’ pour favoriser I’expressio:
nouvelles revendications ‘et de rouvelles propositions  depui§ une perspectiv
chrétienne, encore fallait-il que cette expression se trouvét formalisée, C’est

jésuite péruvien, Gustavo Gutiérrez, qui s’en chargera en publiant en 1971 j'
Théologie de la libération-Perspectives. ‘Rejetant la distinction du sacré et dub
profane, Gutiérrez affirme Iunicité de I'histoire et par conséquent I’obligation de

* Michael Léwy, La guerre des dieux, Religion et politigiie en Amérique latine, Editions du &
1998, p. 64. Cet ouvrage sera largement sollicits dans la suite de cette partie. Concernant Iinfluence
des penseurs frangais sur les théologiens de Ia Libération, rappelons le réle des écrits de Chailes Péguy.
et dEmmanuel’ Mounier. Une- pensée. proche ‘du_socialisme. ‘mais: chrétienne, anticapitaliste ‘et
humaniste, reprise dans des revues telles que Esprit, Témoignage chrétien, Economie et humanisme,
Michael Lowy insiste sur le réle du pére Lebret qui’ eriseignera au Brésil et dont les crits seron
traduits sur le continent. Reprenant des positions thomistes; e pare Lebret dénongait le capital corm
«argent qui frictifie» et reconnaisssit comme « particllement ‘éxactes » les: critiques- de Marx:
capitalisme, .cf. Michael Lowy, op. cit., p. 206. D’autres religieux auront une influence notable, en
particulier le dominicain. Thomas Cardonnel. La ctitique de Marx. par' Jean-Yves. Calvez, déji
abondamment utilisée ici, sera pour beaucoup une premitre approche des analyses marxistes. Ce sera
notamment le cas pour de nombreux jeunes catholiques brésiliens (cf. sur ce point : Michael Léwy,
Jestis Garcia-Ruiz, « Les sources frangaises de la libération au Brésil », in Religion’ et politiqie e
Amérique latine, Archives de sciences sociales des religions, janvier-mars 1997), - SR :
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'féﬁﬁser-flc' royaume de Dieu ici bas, dans I’histoire humaine. Prenant en exemple

liBxode:biblique o il voit « 12 construction de ’homme par Iui-méme dans Ia lutte
politique historique », il en infére que le salut s’obtient ici et pimntenant et par un
combat collectif et non individuel. Du méme coup, les instruments du salut se
transforment eux aussi et les notions de pitié et .de charité se dévalorisent au profit

dune lutte sociale et consciente pour la libération ‘et d’abord la libération des plus

pauvres"". Si, de fait, le pauvre est au centre de la.docl_;rint? de..la.‘]'_,ibération., pellg’qi
g'adresse évidemment 4 chacun. Selon: Gutiérrez: -:1':r01_s_ niveaux . de hbératlon
existent. Au niveau socio-politico-économique, I’élimination de la-p_auvret'é- et la
priorité donnée aux pauvres sur-les riches passent par pn.e:al}alyse,-agln.roppég -des
situations - sociales et .de . Iinjustice: sociale, ce. qui- ‘Jus_tlﬁ_.e- _l«utx’hsat:lon- dgs
instruments marxistes: Au niveau anthropologique, il. s’ag_lt- de -hbén;;_ llétre-,humam
pour-le réndre' maitre de son propre destin. Enfin, au niveau théologal, c’est. par

T’écoute de la parole christique ‘que passe lalibération du péché®'. Ce dernier

niveau, le plus important pour Gustavo Gutiérrez, est celui.qui:permet la synth§se et
donne son sens aux.efforts. de: libération sOcio-écononnque et -anthropologique.
Mais, si le niveau théologal est prioritaire, il ne peut,  son tour, ét_re déco_nnecté des
deiix-autres : sans la-libération de I’0ppression sociale et &conomique qui provoque
la:pauvreté, la libération du péché est un vain mot. el T o
s - Parallélement -4 Gutiérrez, ou & sa suite, ‘d’autres- théologiens vont
contribuer & formaliser Ia: pensée de la-Libération, en particulier Leon?lrdo Boff
nfeis aussi Frei Betto sur le réle duquel nous reviendrons:bientdt en ce qui concerne
Cuba. De leur écrits et des débats menés dans des enceintes diverses, notammentles
jeunesses -catholiques et. les -cercles - ouvriers catholiques, émerge un corps ‘de
doctrine que Michael Léwy a synthétisé comme suit: - SRR
st - lutte-contre I'idoldtrie comme ennemi principal de 1a religion _

.= libération humaine historique comme anticipation' du salut_-ﬁnal

‘ dahs- le Christ et comme anticipation du royaume de Dieu

Wi oo - critique de la théologie‘dualist'e'tradition‘nellecomm;issue‘de la
pensée grecque et non de la tradition biblique ; P
I .+~ - nouvelle interprétation de la Bible - . o

~= implacable réquisitoire moral et social contre le capitalisme |
®o . -recours a I'instrument.marxiste pour comprendre les causes de la
pauvreté, les contradictions du capitalisme et les formes de la lutte de classes -
e .- option préférentielle en faveur des pauvies .

- développement des.communautés chrétiennes de base

On coﬁc;oit la nouveauté de- cette pensée et-rl’ampleur des réactions qu’ont pu

susciter son apparition et sa mise en cuvre. De fait, ﬁdélg en cela: a sa volonté
dutiliser les schémas marxistes, la-théologie. de la Libération ne s’est pas .teque

50y o- . . . R
Michael Léwy, op. cit. p. 71. S L

! Bruno Che‘:llzl, rgdacteur en chef de La Croix, exposé « Théologes de la Libération», cycle

4Religions du Monde » d'Alerte zux réalités internationales, 12 juin. 1997.

* Michael Léwy, op. cit. p. 57.
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¢.de la Libération est inscrite dans -
accession au pouvoir mais elle entend, s

engagement. S’il ne bouleverse pas la réalité sociale du ¢

. ontinent, le christi
de la Libération va mener a-des ¢évolutions.sensibles, . - .. - :Stlénl

Clest ‘avec la. conférence ;épiscbpale de Médéllin; en 1968,. ciué

e d influence- dont la ‘décroigs
anifes plus tard;-au moment de la ¢ edeF
pour I'intelligence de I’évolution de I’Eglise 4 ce
ne sont pas restées s

sociales entrafnent inquiétudes et interrogations
Vintelligentsia et la jeunesse, les Eglises IOCai
faveur de Paction sdciale- et de I’i

donn_é des signaux positifs depuis

537 . '
: " Jess Belda Mas; ;Cuba a dénde vas ?, Edicep, Valence, 1999, p. 172

Alaiﬂ R'ouqulés Améﬁ ’ ti : A j f 7 L ¥ . - . i g "
Points Essais, . 246 que latine. Infroduction 4 1 ‘Extréme-Occideny, Le Seuil, 1987, réed. 1998 coll
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les: 11 est affirmé la solidarité de I"Eglise avec les aspirations du peuple 3 «la
rance de la servitude »**. Plus encore, Medellin reconnait la légitimité- de
fisurrection révolutionnaire dans le cas:d’une situation de tyrannie prolongée. On
emarquera que cette possibilité avait d’ores et déja été ¢voquée par le pape dans
Populorum progressio ‘(droit 3 I'insurrection dans I’hypothése d’une « tyrannie

n éw{luente et prolongée qui porte atteinte aux-droits de Ia personne »). Mais ce -qui

pouvait demeurer de I’ordre du principe dans un texte pontifical 4 vocation générale

nejdevenait-il pas, énoncé dans un continent travaillé par d’énormes différences

économiques et par I'existence de dictatures établies:de longue date, un' appel a

l’action concréte ?° La porte s’ouvrait, en tous cas, aux idées de la théologie de Ia

Libération et les anndes 1970 allaient en &tre agitées. - : :

1 Dix anis apres Medellin, le contexté de la troisi¢éme conférence générale de
piscopat latino-américain, qui se tient & Puebla du 27 janvier'au 12 févier- 1979,

gt bien différent. Des évolutions et des reprises en mains sont intervénues, Alors

giié‘les mouvements progressistes et révolutionnaires se sont radicalisés et ont eu A
corinatre, -sur le terrain, les interventions directes ouindirectes de la puissance
américaine, I'Eglise a, pour sa part, €té marquée par un « renouveat conservateur ».
Drabord ouvert aux idées nouvelles et sensible aux arguments des théologiens de la
Libération, le CELAM a été réinvesti par la tendance conservatrice de 1épiscopat
sotis 1a direction de son secrétaire genéral de 1'époque, Mgr Lopez Trujillo, évéqie
de Bogot. Mais ¢’est I’accession de Jean:Paul II 2 la direction de la chrétienté qui
Va'marquer unvirage en faveur de orthodoxie doétrinale et, bien enténdu, en'la
défaveur de toute tentative d’approche du marxisme. Le document final de Puebla
se'trouve ainsi-rééquilibré et, en cela, plus proche des positions qui seront celles du
fioliveau’ souverain pontife dans les années a venir. Et le ‘capitalisme libéral et le

~focialisme marxiste sont rejetés par I'Eglise catholique latino-américaine; Si, dans

i’ contexte: lourd des pressions et des atteintes subiés par-de nombreux prétres
dorge ool . . - A . . . e - ‘e .
progressistes, 1’engagement  du clergé en ‘faveur des droits de 1’homme est
réaffirmé; il n’est plus, en revariche; question de légitimer d’une maniére 6u d’une
autre le recours 4 a violence. Ainsi que I’écrit Alain Rouquié, «les évéques latino-
américains - renvoient dos a dos le terrorisme d’Etat et les guérillas

révolutionnaires »*,

S Aujourd'hui, une ambition dégue ? C C

""" Comme d’autres utopies combattantes, la théologie de la Libération; qui ne
Deut précisément se réduire 4 une utopie combattante, aura laissé sa meilleure part
dans ce qu’elle avait de plus humaniste et donc, comipte tenu de sa volonté d’action
Sur le réel, dans sa présence de térrain. On entend désigner ainsi la diffusion dans
les territoires latino-américains, et aussi & Cuba, des communautés ecclésiales de
base (CEB). Regroupement de voisins et de proches, ces « cellules » catholiques
ont ‘développé non seulement des pratiques religieuses communes mais- des

—

point, voir Michael Léwy, op. cit., p. 69.

:5 Sur ce point, voir
® Alain Rouquié, op. ¢it. p. 249,
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discussions et des actions de solidarité en faveur des plus pauvres. Elles o
contribué au maintien de la foi catholique en impliquant les fidles dans un tray

de proximité. Débordant du cadre interpersonnel, elles- ont pu déboucher sur d
revendications sociales de plus grande ampleur, notamment au Brésil en appuyan
le Mouvement des paysans sans terre. Les débats inaugurés dans les CEB on
semble-t-il, conduit 4 une évolution sociale dang plusieurs pays du continent.. &7
I'instar du mouvement des droits de I’homme en Occident, les CEB, instrumentdg:
terrain de la théologie. de la Libération auraient ainsi, plus que le corpus théorique’:
mais en liaison avec lui, fait avancer les sociétés d’Extréme Occident. :

Il n’en reste pas moins que le pari de conciliation des contraires lancé par-
les théologiens de la Libération apparait perdu dés le milieu des années 1980, au:
moment ol la révolution sandiniste commence  s’essouffler. Si I’on met de cbte
I'influence des CEB et donc une certaine « réussite par le bas », la théologie de Iy
Libération est un échec. Son ambition de rénovation politique et sociale « par le
haut » n’a pas abouti. Pourquoi cela ? Retenons trois causalités principales : la*
concurrence évangéliste, I’écroulement du socialisme réel, la réaction vaticane, i

. Concurrence évanggéliste : la progression protestante s’est largement basée
sur le travail de terrain. Alors que 1'Eglise catholique, on le sait, a toujours eu des
difficultés & « quadriller » le continent et a souffert, 4 Cuba comme ailleurs, dy
manque de préires, les protestants se sont appuyés 2 la fois sur des predicateurs:
itingrants et sur des structures locales souples pour diffuser un message plus.
immediatement intelligible. Plus proches des gens, plus présents, soucieux
d*apporter des solutions concrétes et disposant parfois de moyens considérables
pour ce faire, ils ont gagné de nombreuses « parts du marché religieux » et privé la.
théologie de la Libération de certains de ses arguments. Certes, et on a également
€voqué cette question, les relations des uns et des autres au pouvoir politique étaient
diamétralement opposées, ce qui n’a pas, et c’est dans le cas d’espéce le moins que
I’on puisse dire, favorisé le mouvement de Libération. :

Ecroulement du socialisme réel : la disparition du bloc de I’Est a remis en
question le projet de rapprochement du catholicisme et du marxisme. Toutefois, il
n’a pas manqué d’analystes pour dissocier la pratique-des bureaucrates soviétiques
du « marxisme de Marx » et pour confirmer l’intérét sinon 'urgence de la fusion.
Comment s’en étonner lorsqu’on observe les conditions de travail et les rapports
sociaux en vigueur sur le continent ? D’autres cherchent 3 présent & ne conserver de
Marx que ses instruments d'analyse sans en induire de messianisme et & élargir la
perspective sociale aux questions nouvelles des femmes, des enfants, des minorités.
Cette. reconstruction du projet de Libération s'est heurtée 2 un autre échec
politique : celui de la révolution sandiniste. Victorieux en 1979, Ie front sandiniste
n’a pas hésité a associer le catholicisme progressiste & son action. Or, le parcours
flamboyant d’un Ernesto Cardenal apparaft aujourd’hui bien critiquable. Alain
Rouquié cite le prétre-podte-ministre justifiant la violence révolutionnaire et
déclarant que le royaume de Dieu serait « 1’établissement d’une société juste et
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arfaite sur terre, la société communiste »*'. En 1990, et aprés une visite pontificale

fort agitée sept ans plus t6t, la défaite électorale du FSLN met fin 2 cette geste. Elle

signific pour de nombreux chrétiens progre§sist.es le renoncement a une espérance
qui, pour leur étre plus proche, leur paraissait peut-étre plus réal}s?.ble. N_Iqm*g.
guivie, la premiére période de gouvernement du pére Aristide en Haiti conduisit 3
de semblables conclusions, : . P R
‘Réaction vaticane enfin et surtout : les deux acceptions du mot « réaction »
sont & considérer ici, faut-il le préciser? La restaurati.on vaticane face au
mouvement de Libération est d’abord passée par un réinvestissement de ’appareil.
Le pape et son proche entourage ont veillé a renou\(cler peu apeule cl\?rgé local
dans un sens conservateur voire, pour certains, réactionnaire. L’Opus Dei, dpr?t on
connaft notamment I’engagement auprés du régime franquiste, a été sollicité a
plusieurs reprises. Si plusieurs nouveaux évéques en sont issus, les' représentants '!es
plus « progressistes » de I"Eglise latino-américaine ont connu, & 1’1m{e‘rse, une mise
4 I’écart sensible. Inacceptables pour le Saint-Siége, les prises de position polltlgues
et la participation directe a I’action gouvernementale ont conduit & des exclqmpns
retentissantes, comme ce fut le cas pour les fréres Cardenal ou pour le pére Anstl_de.
Parallélement, plusieurs théologiens de la Libération ont vu leurs moyens d’action
se réduire —par exemple Leonardo Boff- tandis que des séminaires ou des centres d.e
recherche engagés étaient contraints 3 la fermeture. Alors que le CELAM était
revenu sous le contrdle des conservateurs depuis 1972, une autre instance, la CLA5R
(Confederacion latino americana de religiosos) avait tenté _de lui OPPOSET Une Vvoix
progressiste et de continuer & diffuser les théses libérationnistes. Cette dl'vergence. a
pris fin vers 1989 suite au contrdle établi sur la confédération par le Vatican. Me_ns,
au-deld de 1’appareil, Rome a travaillé & un recentrage doctrinal. C’est la réunion
pléniére du CELAM teniie & Saint-Domingue en 1992 qui, aprés Pue!)la, 2 marqju_é
la fin de ’esprit de Medellin, Présidée par Angelo Sodano, cette réunion a abouti a
un compromis plutdt favorable aux théses conservatrices mais non a un effacement
total des idées du christianisme de Libération. Ainsi, ’option préférentielle pour !es
pauvres est-elle demeurée un élément fondateur de 1’engagement social de _I’_Eghse
dans le continent. Comme a pu le donner & penser le-débat sur les responsabilités du
catholicisme face aux peuples indigénes, finalement arbitté par le pape dans le sens
d’'une répartition égale des «ombres» et des « _lmniéres », le clergé latino-
américain est resté partagé. - S N -
‘Cette division est demeurée vivace au cours des années suivantes et
Pabsence de stratégie unique face aux attentes populaires n’a sans dputg pas été
trangére 4 la progression évangéliste. Rome parait avoir mxgé sur un
réinvestissement par le haut de la religiosité latino-américaine. Les multiples visites
de Jean-Paul II et sa capacité de contact direct avec les populations en ont été le
vecteur le plus visible sinon le plus efficace. Mais il faut également compter avec le
contrble induit par le jeu des nominations et avec la mise au pas des théologiens de

——

* Alain Rouquié, op. cit., p. 251.
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la Libération. C’est en 1984 que le Vatican a formalisé ses critiques en publiant]
Instructions sur - gelques aspects- de la- théologie de la- libération, ne
lisation: excessive du mouvement sur les réalités temporelles
de la transcendance, et refusent Dutilisation des instruments d’an
marxistes™. Cette condamnation publique avait ét¢ précédée d’une action de
visant 4 metire fin aux « dérives » observées dans les. CEB; elles aus
préoccupées, selon la hiérarchie vaticane, de revendications de . ¢lasse qu

transmission globale de la foi catholique. A I'ambition de. « conscieni:isatio;ggK

Rome veut substituer la vocation d’évangélisation. Pour autant, cefte repris
maint ne signifie pas un abandon des [Préoccupations sociales de I’Eglise™
doctrine sociale demeure et, tout au long de ses voyages, le pape ne cess
condamner les dérives du libéralisme et lours ‘conséquences en termes de pa
et de violence, notamment dans le tiers-monde, . - .. - o :

. .4;2;-Cuba ‘encore uné ‘foi's maréinale

La théologie de la Libération ne s’est pas implantée:4 Cuba, A premié
vue, cela: pourrait sembler paradoxal, Quel meilleur terrain d’expérimentation d}i}
rapprochiement entre valeurs chrétiennes et socialistes 7 Cette .interrogation vaug
$i-1’on oubliait et les évolutions historiques et Ies conditions politiques de P'ile..
les .débats du- continent restent largement - étrangers aux . acteurs locaux de
confrontation Eglise/Etat. Non'qu’ils les ignorent mais ils:cherchent 2 les utilisei:
profit de leurs stratégies propres, pas a les appliquer. Comme au. XX siécle

turbulences observées chez les voising dans les.années 1970,

Le rejet du clergé cubain (un paradoxe qui n’en est pas un) S
, A Tépoque oil Ia ‘théologie de la. Libération prend son essor, |’Egl
cubaine a déja eu tout. loisir d’observer Ie»fonotionnem’ént.fquotidien d’ui
socialiste. L4 se trouve sans doute Iexplication premiére’ de son rejet -nuancé- ¢
théses libérationnistes. A Ia connaissarce. pratique du socialisme réel s’ajoute
tradition conservatrice du-clergé qui va le porter & préférer les positions vaticanes
celles des rénovateurs, . L R
Le commentaire publié par la conférence des évéques cubains suite &
conférence de Medellin éclaire. le
pastorale ‘de la conférence; -

* Instructions sur quelques aspects de la théologie de la libération, signées par le cardinal Josep
Ratzinger (futur Benoft XV D). Citée par Alain Rouquié, op. cit. p. 250. Ces instructions dénongaient
théologie de la Libération comme une « hérésie », o o
* Comme le montrera encore la réunion du CELAM de Mexico en mai 1995,
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gfﬁalité du message chrétien ne consiste pas directement c!ans l’afﬁm-latlon de.
Jiecessité d’un changement de structure, mais dans la conversion del Ill_omme, qui
ige ‘ensuite ce changement », Il faut donc «une morale sociale qui prenne .Ig
efsonre humaine comme point de’départ »: Retournant & Populqrum progressio,
&..évéques refusent de réduire le développement -humain & la croissance
omique... ce qui revient sans le dire a'remettre en jeu le_s fpr.ldeme.nts pratiques
théologie de la Libération. En s’appuyant sur cette encycl%qpe, ils rappellgnt

e travail des hommes (...) a toujours: pour mission de participer & la-création
monde surnaturel » jusqu’a ce que I’humanité parvienne & créer’ « cet homme

-parfait dont parle Saint-Pierre ». En 1969, de telles aﬁ'innationg ne constituent pas
?éﬁlement une réponse. critique: aux ‘théologiens de la Libération, elles -apportent

¢galement un contrepoint aux théories guévaristes. Mais, lorsqq’el}e sert.léS--intéré’ts
locaux, la conférence de Medellfn trouve un attrait nouveau. Ainsi et comme onI’a

-déja'mentionné; les évéques cubains n’hésitent-ils pasa s’en inspirer pour dénoncer

«Pinjuste situation de blocus » dont souffre leur fle®,

e 8l est difficile daffirmer que tel facteur -conservatisme ou refus: d'un
: s':f;y'stéme politique dont les conséquences étaient connues-'a prévalu sur Pautre;

I'attitude- des autorités ecclésiastiques’ cubaines les a tenues €loignées de maintes

‘Eglises du continent. Le mouvement a pu jouer dal.ls les deux seﬂs.-Int.exrogé a
Voccasion de la visite du pape, le pére Teodoro- Cerril, de La Ha-vane, estime pour
- salpart que c’est la théologie de:Ja Libération qui a séparé « certaines communautés

d*Amérique latine de I'Eglise souffrante-de Cuba ». Dans la mesure ol la société

- cubaine devenait un « modéle pour les sociétés » du con.tment,: I’attitude-_;dg‘ repl? du
. clergé  local - était: - incompréhensible pour [I’extérieur, sauf & 1.1mag1ner
- Volontairement réactionnaire®'. B : RN

? -'Céla- étant, les idées nouvelles ont tout de'méme trouvé leur voie dans'la

-gréinde ile des Caraibes. Elles ont provoqué des ambitions, demeurées inaccomplies,
etides. évolutions, demeurées de faible ampleur. Ay titre des premiéres, on doit

telever les recherches du pére René David, professeur de théologie morale au

$éminaire de La Havane. Aprés avoir. longuement ‘travaillé 3 formuler une

¥théologie de la réconciliation », le: pére David n’a cependant pas abouti 3 une

Pprésentation formelle de ses réflexions. Que cherchait-il ? Selon ses propres termes,
- Cette «esquisse (...) ¢’était précisément pour réfléchir & comment on pouvait étre

chrétien dans une société socialiste »: Soit: « qu’est-ce que les chrétiens peuvent
demander aux communistes et qu’est-ce ‘que les communistes peuvent: d§mander
aux chrétiens » ? Cette interrogation a, toujours selon René David, « obhgé i un
discernement intéressant sur les valeurs qu’il y avait dans la spciété 1 ce g_ll?l} serait
intéressant de ne pas perdre ». L’objectif de ce dialogue restait la réco.nc.vl}latl.on des
chrétiens et des marxistes, « On esperait  pouvoir construire la civilisation de

——

60.(ionf.erernc}z\\ episc;_bpal'l de Cuba, « Comunicado a nuestros sacerdotes y fieles », publié dans Fida

“tristiana le 27 avril 1969, repris dans La voz de la Iglesia en Cuba, op. cit., pp. 171-176.

* Interview du pére Teodoro Cerril, AC, 25 janvier 1998,
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'amour & partir de cette socié

L années 1970, cette illusion était vis
e titre des secondes, rappelons que |
ik des avancées de Medellin et de Pu

réalité, il ne fut jamais facile d’affronter le:conflit avec le. gouv.
comme I’écrit Jests Belda®*

engagement social des co
international : promotion de |
du libéralisme et, bien entendu, de 'embargo imposé & Cuba....-

iblement perdue. au terme. des

. Mais elle a repris 3 son compte,.

La doublé.apprache du pbuvoir-( un pdradaxe

cubains au moment de prendre position vis-3 vis.

Jésuites, principal gouvernant d’un pays
de la croisade. anti-libérale et dy dévelo
ne se serait-il pas reconnu en elies ? Pour avoir si s
aux premiers chrétiens, comment n’aurait-i] pas s
voulait précisément rapprocher ces deux écoles d

avec lui du «role de 1’Eglise comme

I’homme ».- Déja; il défend 1’idée dy parallélisme entre I’aube ‘de
celle du communisme -

chrétiens et les communistes. Il ont. ¢t¢ également persé
leurs: idées » %, Quelques. jours plus tard, toujours-au Chili, il s

%2 Interview ‘du pire Rens Day
Lemoine, 1997, o . . o .
.ef. Aurelio Alonso, Jglesia ¥ politica en Cuba revolucionaria,
Havane, 1997, ’

% Jesiis Belda Mas, Cuba, ja dénde vas ?, op. cit,, p. 168.

® Cité par Olivier Langucpin, Cuba. La faillite d'une utopie,
1999, p. 145. . :

® Cité par Jean-Pi
1996, p, 261.

erre Clerc, Les guatre saisons dé Fidel -Castro, Le Seuil, coll. L
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té:socialiste » explique Réné Davide2,
dle joué durant un temps par Francisco QOves, Archevéque de 1a H.

exigence évangélique de fraternité »°*. Entretenue d

"Eglise cubaine a, malgré tout, intégré plus
ebla, Certes; elle est demeurée marginale ¢
ernement- markis

nférences ‘et ‘les. positions adoptées
a paix, refus de la course aux armements, dénoncig

qui n’en.est pas un nonjvli; N
Comme souvent, on va observer une double. attitude -chez les dirigeai

marxiste. mais-surtout promoteur inlassa{
ppement d’une société égalitaire; commenis
ouvent comparé les communisiéi§j
ouhaité connaitre la doctrin
€ pensée ? 11 a, de fait, mult ‘

,. 1e 23 novembre 19_71,, le cardinal Silva Henriquez ¢t s°
animatrice du.processus . de. libération

«il y a une. grande ressemblance entre les premie)
cutés, ils sont morts pot

id, documentaire Cuba, une Eglise dans Ia Révolution, Jean-¥: ‘é&

Editorial de Ciencias sociales, L

série Le Monde Actuel,

années: 19808

comme. d’ay

la chrétient

"adresse & -un

Gallimard Folio

épreuve des faits;i
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ne-de « prétres pour le socialisme ». Le terrain est favorable. Six mois apr‘és,
. dr:?;fslﬁgggopla- premiére rencontre continentale :du Mouvement cl?rétlzn
11 \socialisme. Rassemblant. catholiques et protestants dans une .texftatwed e
:éeA entre christianisme et socialisme, ce Mouvement sera - 1 une  des
# ns-les plus radicales de la théologie de la Libération .et appelle_ra, 4 son
SS;O-c:ons‘truction d’un « Homme nouveau »*... Il sera rapidement circonserit
g ;-.dit‘par l’épiscopaf, chilien. A Cuba, ces évolutigns ont. été gqlwegdavei;
=.E_ n}.et' ont, sans doute, conforté une lecture négatn{e des c%éc1s1ons; el.
; ie catholique. Tout au. long des années 1970, un lien pers:lsta;ﬁ‘ unira - f:
gjyenients révolutionnaires du continent, souten__us de prés ou de. loin dga; L
ne, et le christianisme de Libération dont pluswurs.-reprépsentaml;s pren Ode :
min ’des maquis. Ce fut le cas de Camilo :I‘orres, p_rétre tué dans §stmg:s-t 2
rilla castriste de Colombie en 1966 et qui a:ﬁ:lnnalt que « la révolution oo une
> hrétienne et sacerdotale »*. D’autres religieux périront dans des conditi
luttel cires mais I’action de Torres sera particuliérement relevée par le Comandar}te
'%g?lo:ganisera des Journées Camilo-Torres en sa mémoire. Avant et aprés Medellin,

" des liens continueront de se tisser : Fidel Castro revient sur les « chrétiens

‘tévolutionnaires » lors de son voyage en Jamaique en 1977, il rel}contre les prétrei:
‘membres du gouvernement sandiniste au Nicaragua et continue de recevo

isi i i les évolutions de la
t des visiteurs susceptibles de Iinformer sur . '
- J_'tl](:ggllfgln'frclle la Libération. Parmi ceux-ci, Frei Betto avec lequel il accepfe de1 fqlre
' un livre d’entretiens, Fidel y la religion, livre qui marquera le début de 1’évolution
E éfﬁpielle vis-a-vis des religions.

Jusqu’aux années 1990 cependant, 1'intérét profond. du ch_(zf de i:.
Révolution cubaine pour les quesﬁons_religieuses et la tent_atlve,, menée :lgans
ortinent, de conjuguer catholicisme et marxisme, ne se traduira auc%r;imen  dans
es faits. Utile au dehors, la théologie de la leératlon- sgl_'alt-ell? glerc1 o
Pintérieur ? Le refus émane-t-il de "Eglise ou du pouvoir 7 On sait que le clerg

_ Cubain se méfiait des idées libérationnistes. Du coté officiel, il en va de méme. La

ituti piée en : déle soviétique et peu susceptible
coistitution adoptée en 1976 est calquée sur le mo _
'améliorer les relations Eglise/Etat. André Linard en donne deux exemples

parlarits. Dans son article 41, la nouvelle charte « interdit un certain ncl>.m:bre de
‘motifs de discrimination mais omet de prohiber celle-ci pour des motifs religieux ».

D’autre part, 1*article 54 affirme que 1’Etat socialiste « base son activité et éduque le

T PR 69 )
-peuple dans sa conception scientifique et matérialiste fie I'univers »™. gﬁtspez‘;
‘Tuancer cette stricte opposition en tenant compte du réle jous par les protes q

ont pu passer pour les représentants du rapprochér’r.lent pqlit;'c’:o—re_hgl:ux.
Cependant, nous avons pu constater que leur volonté .dmté.gratI.M au syst’ rﬁe
cubain éta,it ancienne, et antérieure au mouvement libérationniste, et qu’elle

¥ Che Guevara sera d'ailleurs explicitement présent puisque Ie document final cite I'un de ses appels

: S T I
. &lon lequel «le jour ol les chrétiens oseront prendre un engagement révolutionnaire intégral, la

tévolution latino-américaine sera invincible »...
[1:] . . . .
Alain Rouquié, op. cit., p. 247. B
@ Anac;rné Lingrd, c;f;m, réformer Ia révolution, GRIP, Editions Complexe, 1999, p. 27.
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s’accompagnait de multiples accommodations. Dans ces. condltlons, si les eff
théoriques de Sergio Arce ou de Alfredo Ham sont réels, ils ne s’inscrivent pas

une dynamique nouvélle et se greffent sur le chnstlamsme de leératlon plus qu
ne le représentent. :

‘Tumulte et silence, opposmon et pat:ence les vmgt-s:x prcnnéres années“ |

castrisme n’auront pas été sans difficultés de toutes sortes pour. Eglise cubai
Mais si le catholicisme cubain a perdu la partie qu’il avait cru; au départ, pouv
jouer contre les rebelles, il-a. également comriencé d’apprendrc Lentement, tan
que ‘le monde évoluait et que Vatican II faisait entiér- I’Eglise dans le siéc

clergé de I'fle a préparé son aggiornamento. Cette longue- gestation aboutira dai
milieu des années 1980 avec r ENEC au debut du retour dans la cité. :

| Vel‘s_uhe nouvelle donne religieuse -
' (1986-1996)

< Si l’on s’en tenait aux relations du régime cubain ét du Vatican, prises ‘dans

le double formalistie des prathues dlplomathues et -de leurs propres codes, la

pé ode 1986-1996 ne’ serait guére qu’une suite de rapprochements dégus, “de
retolimements - soudains, de replis ® constants au nom d’intéréts fraglhsés, de
tentatwes d’avancées lorsque la situation semble assurée. Elle se résumerait peut-
étte 4 la recherche toujours vaine d’une concordance de dates sur deux agendas

contradictoires. Mais ces années: deviennent nettement plus lisibles lorsque ’on

¢onsidére, en paralléle, le déroulement de la partie qui oppose, dans I'ile méme
castnsme et catholicisme. Elles constituent 4 bien des égards utt moment clé.

" Pour le clergé, c’est celui d’une sorte de renaissance. Se débarrassant enfin
des vieux habits d*autrefois, il tend & dépasser I'héritage dela pérlode espagnole et
& rentrer dans le si¢cle. Comme toujours, I’Eglise cubaine bat & contreternps et ne
adapte pas aux évolutions contirientales, Mais que son insertion dans la modernité
catholique ne 12 méne pas jusqu'an progressisme n’est ni étonnant, on Ta vu, ni
éssentiel. Le véritable intérét de la ‘période réside dans sa volonté de devemr
quelque chiose par elle-méme. D’une certaine fagon, ellevay parvcnu'

' Face 2 elle, ‘mouvément autonome ou réaction, le pouvoir va également se
décider & prendre des initiatives. Les quelques années qui séparent I’aggiomamento

-+ catholique de l'ouverture religieuse castriste ne sont, a cet égard, pas- négligeables,

: hangé et,
Entre la fin des années 1980 et le début des années 1990, le .monde aura ¢ :
singuliérement, le monde socialiste. Cela n’empéchera pas Fidel Castro de mener a
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